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บทคัดยอ 

บทความน้ีตองการนําเสนอความคิดวาความคิดวาดวยเพศท่ีหลากหลาย

และเต็มไปดวยขอถกเถียงท่ีมากมาย ผานการศึกษาดวยการยกกรณีของการมี

เพศสัมพันธในพ้ืนท่ีสาธารณะ (Sex Outdoor) ผานการนัดหมายดวยทวิตเตอร 

(Twitter) โดยผูเขียนไดหยิบยกแนวคิดของจูดิธ บัทเลอร (Judith Butler) เปน

หลักในการอธิบายปรากฏการณดังกลาว สิ่งท่ีผูเขียนพบ คือ การมีเพศสัมพันธใน

พ้ืนท่ีสาธารณะแมผิวเผินจะเปนการทาทายสังคมในอยางหน่ึง แตกลับเผยใหเห็น

กับดักทางมายาคติของชาวเกยท่ีแฝงอยูในทุกการกระทําตั้งแตเริ่มกระบวนการจน

จบกระบวนการของการมี เพศสัมพันธในพ้ืนท่ีสาธารณะ ซึ่ งก็คือความไม

หลากหลายในความหลากหลายของชาวเกยท่ีรับความคิดมายาคตแิบบชาย-หญิงมา

ไวในตัวเอง ท้ังเต็มใจและไมเต็มใจ แตน่ันกลับยิ่งเผยใหเห็นรองรอยของความ

พยายามในการกลบเกลื่อน และยอมจํานนตอเพศวิถีกระแสหลักในท่ีสุด  
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Abstract 

This article presents the idea that there is a wide variety of sexual 

thoughts and a lot of controversy. The area of study was raising in the case 

of sex in public areas and appointment with Twitter. The writer raised the 

concept of Judith Butler to explain the phenomenon. Finding of this article 

is that sex in public spaces, even superficial, is a social challenge. However, 

it reveals traps of gay men in every action from the beginning of the 

process to the end of the process of having sex in public spaces.  This is 

the heterogeneous variety of gay men who have come up with a willing 

and unwilling in the binary of sex, but it shows more signs of the attempt 

to defuse and surrender to heterosexuality.  

[Thammasat Journal, Volume 37 No. 3, 2018] 
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เร่ืองเพศนั้นชวนปวดเศียรเวียนเกลา 

 ความตองการหรือความปรารถนาไมใชสวนเดียวในการทําความเขาใจเรื่องเพศท่ี

สลับซับซอน หากแตควรคํานึงถึงประเด็นเรื่องอัตลักษณท่ีแสดงออกมาอีกดวย โดยเฉพาะประเด็น

หลังน้ันดูจะไดรับความสนใจเปนอยางยิ่งสําหรับรัฐท่ีตองการจัดการ ควบคุม ประชากรในดินแดน

ของตน ทําใหในชวงปลายศตวรรษท่ี 19 คําวา “Homosexuality” ไดถูกประดิษฐข้ึนมาเพ่ือใช

อธิบายพฤติกรรมรักรวมเพศท่ีถูกมองวาเปนดานมืดทางสังคม และไดกลายเปนเรื่องตองหาม        

ซึ่งทายท่ีสุดคํา ๆ น้ีไดกลายเปนรากฐานสําคัญของการกําหนดอัตลักษณบุคคล ซึ่งอัตลักษณ

ดังกลาวถูกเช่ือมตอเขากับกลไกการควบคุมของอํานาจรัฐ (ธเนศ วงศยานนาวา, 2559, น. 18-19) 

ถึงกระน้ัน เปนท่ีนาฉงนวาหากรัฐมีกลไกการควบคุมกลุมคนรักรวมเพศอยางแยบยล    

แตทําไมพฤติกรรมท่ีถูกเรียกวา “รักรวมเพศ” กลับยิ่งปรากฏใหเห็นเดนชัดในทุกวันน้ี โดยมีงาน

ศึกษากลุมหน่ึงไดทําการศึกษากลุมชายรักชาย หรือท่ีเรียกวา “เกย” (Gay) วาพวกเขาเหลาน้ีได    

ทําการสรางพ้ืน ท่ี ท่ีพวกเขาสามารถแสดงออกถึงอัตลักษณ ไดอยางเปด เผย ตลอดจน              

สรางความรูสึกปลอดภัย สบายใจ เมื่อพวกเขาไดทําการรวมกลุมข้ึนภายใตสถานท่ีแหงน้ัน อาทิ         

โรงอาบนํ้า (เซานา) บารเกย เปนตน (พิเชฐ สายพันธ, 2545) ซึ่งปฏิบัติการท่ีเกิดข้ึนภายในน้ันกลับ

ดําเนินการอยางเปนความลับไมแพรงพรายขอมูลออกสูท่ีสาธารณะ จะสามารถรูกันในเครือขาย

ของเกยเทาน้ัน อยางไรก็ตาม หาใชวารัฐและสังคมไทยไมรับรูถึงกิจกรรมท่ีเกิดข้ึนของชุมชนเกย

เหลาน้ี หากแตพวกเขาเพียงแคอดทน อดกลั้น ตอพฤติกรรมดังกลาวเทาน้ัน (Jackson and 

Sulivan, 2000, p. 5 อางถึงใน จตุพร บุญ-หลง, 2548, น. 12) อยางไรก็ดี รัฐก็ยังมีความพยายาม

ท่ีจะเขามาจัดการ ควบคุม พ้ืนท่ีและกิจกรรมภายในชุมชนเกย ดังจะเห็นไดจากการตื่นตัวตอ

โรคติดตอทางเพศสัมพันธท่ีเริ่มแพรเขาสูประเทศไทยในชวงแรกเริ่มน้ัน สังคมไดพยายามตีตราวา

เปน “โรคของเกย” หรือ Gay Related Immune Deficiency (GRID) (Edwards, 1994, p.125 

อางถึงใน นฤพนธ ดวงวิเศษ, 2554,น. 47) กอใหเกิดความรวมมือขององคกรเกยกับภาครัฐ         

ในการเขามาจัดการใหกิจกรรมทางเพศในชุมชนเกยเปนไปอยางปลอดภัย และถูกสุขลักษณะ  

การจัดการดังกลาวไดทําใหเกิดเสียงแตกในหมูนักวิชาการ นักศีลธรรม นักกิจกรรม  

นักเคลื่อนไหว และนักตอสูเพ่ือชาวเกย กลายเปนขอถกเถียงท่ียอนกลับไปสูวิธีคิดแบบคูตรงขามท่ี

ราวกับวากิจกรรมทางเพศมีเพียงขาวกับดํา กลาวคือ มันไดทําใหเกิดคําอธิบายเก่ียวกับเซ็กท่ีดีคือ  

การรูจักปองกัน เชน การใชถุงยางอนามัย และตองประกอบกามกิจในพ้ืนท่ีท่ีเปนสวนตัว 

ขณะเดียวกัน เซ็กท่ีไมดีคือ การไมใชถุงยางอนามัย รวมถึง การประกอบกามกิจในพ้ืนท่ีสาธารณะ  

(นฤพนธ ดวงวิเศษ, 2554: 45-46) ซึ่งการเขามาของอํานาจรัฐขางตนแมจะไมถึงข้ันมิใหเกิด

กิจกรรมทางเพศในหมูชุมชนชาวเกย แตถือไดวารัฐไดพยายามชวงชิงอํานาจในการแสดง อัตลักษณ

ของกลุมรักรวมเพศผานกิจกรรมทางการเมืองท่ีไดกลาวไปขางตน 
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 แมวาในปจจุบันสถานการณของกลุมชายรักชายจะมีแนวโนมท่ีดีข้ึนกวาในอดีต แตการ

แสดงพฤติกรรมทางเพศท่ีทาทายตอหลักศีลธรรมของสังคมไทยกลับยิ่งทวีเพ่ิมมากข้ึน ท่ีสําคัญ

รูปแบบของพฤติกรรมก็มิใชจํากัดอยูแตภายในพ้ืนท่ีท่ีเหลาชาวเกยสรางข้ึนมาอยางโรงอาบนํ้า หรือ 

บารเกย หากแตมันไดขยับขยายออกไปสูพ้ืนท่ึสาธารณะ โดยเราสามารถพบเห็นพฤติกรรมดังกลาว

ไดใน “ทวิตเตอร” (Twitter) ท่ีชาวเกยตางนัดหมายกันไปประกอบกามกิจตามพ้ืนท่ีสาธารณะ  

พรอมถายรูปโออวดในการแสดงพฤติกรรมขางตน ปรากฏการณดังกลาวทําใหสามารถเช่ือมโยง

ทวิตเตอรและสวนสาธารณะพอสังเขปไดวา ชาวเกยใชทวิตเตอรซึ่งเปนพ้ืนท่ีเปดในการแสวงหาผูท่ี

มีเพศวิถีเชนเดียวกับตน เมื่อพบเจอผูท่ีตองตาตองใจแลวจะนัดหมายกันไปมีเพศสัมพันธใน

สวนสาธารณะ โดยเราจะพาชาวเกยบางสวนท่ีถายรูปขณะประกอบกามกิจท่ีสวนสาธารณะใน

อิริยาบถตาง ๆ เชน โชวอวัยวะเพศ กําลังอมอวัยวะเพศของอีกฝาย เปนตน ท้ังหมดน้ีไดกลายเปน

ภาพท่ีปรากฏบนทวิตเตอรอีกทอดหน่ึง กลายเปนวัฏจักรทางเพศบนพ้ืนท่ีของทวิตเตอรและ

สวนสาธารณะ หรืออาจกลาวไดวา ทวิตเตอรเปรียบเสมือนพ้ืนท่ีในการแสดงอัตลักษณของชาวเกย

อีกแหงหน่ึง ซึ่งมีลักษณะท่ีไรขอบเขตทางกายภาพ 

 ปรากฏการณขางตน แสดงใหเห็นถึงเพศวิถีท่ีมีความนาสนใจอยางยิ่ง ในฐานะท่ีทําใหเรา

เห็นถึงการเคลื่อนไหวของเซ็กท่ีไมไดผูกติดอยูกับการประเมินคาทางศีลธรรมวาอะไรคือสิ่งท่ีดี

หรือไมดี หรือแมกระท่ังจริยธรรมทางการเมืองท่ีรัฐพยายามควบคุมชาวเกยใหปฏิบัติตามอยางท่ี

เคยเปนมา ซึ่งนํามาสูประเด็นในการศึกษาครั้งน้ี 

อยางไรก็ตาม การศึกษาครั้งน้ีผูเขียนมิไดตองการตัดสินวากามกิจท่ีดีควรเปนเชนไร      

ควรเปนตามท่ีรัฐตองการ หรือตามท่ีนักตอสูเพ่ือชาวเกยตองการหรอืไม น่ันไมใชประเด็นสําคัญของ

การศึกษาครั้งน้ี เพราะผูเขียนเขาใจดีวากามารมณหรือความปรารถนาทางเพศน้ันมีความซับซอน

เกินกวาจะหาขอยุติได ฉะน้ัน การศึกษาครั้งน้ีจึงมุงไปท่ีการเปดมุมมองในการศึกษาท่ีกาวพนกรอบ

แนวคิดแบบเดิม ๆ ท่ีมันไดลงหลักปกฐานในการทําความเขาใจกลุมคนรักรวมเพศมาเปนเวลา

ยาวนาน ไดแก แนวคิดปฏิฐานนิยม (positivism) ท่ีมองกลุมคนรักรวมเพศวาเปนพฤติกรรม

เบ่ียงเบน อันเปนปญหาสังคมท่ีจําเปนจะตองหาแนวทางในการแกไขผานแนวคิดเบ่ียงเบน 

(deviant approaches) ท่ีมุ งหาสาเหตุของพฤติกรรมดังกลาว ถัดมา แนวคิดสัมพัทธนิยม 

(relativism) ท่ีศึกษาชีวิตประจําวันของกลุมชายรักชายเพ่ือมุงหาอัตลักษณท่ีสัมพันธกับเง่ือนไข

และบริบททางสังคมในการแสดงพฤติกรรมรักรวมเพศ นอกเหนือไปจากน้ีแลว การศึกษาเรื่องเพศ

หรือรางกายในแบบฉบับของสังคมวิทยาเองก็ไดรับการวิจารณเชนเดียวกัน เพราะมันไดแบงเพศ 

(sex) และ เพศสถานะ (gender)  ออกจากกันอยางสมบูรณ แลวมุงประเด็นของการศึกษาไปท่ีเพศ

สถานะวาเปนเรื่องทางสังคมและวัฒนธรรม รวมถึง ผลักเรื่องเพศในฐานะท่ีเปนสสารใหเปนหนาท่ี

ของชีววิทยาในการทําการศึกษาแทน (Allan, 2006, p. 408) ซึ่งแนนอนวาแนวทางการศึกษาท่ี
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กลาวมาขางตน ถูกตั้งคําถามจากแนวคิดเควียร (queer)0

1 ท่ีคลางแคลงใจตอญาณวิทยาของงาน

ศึกษาเรื่องเพศท่ีไดปรากฏออกมาหลายตอหลายช้ินท่ียังคงตกหลมอยูในชุดความรูกระแสหลัก      

ทําใหงานวิชาการเรื่องเพศไมไดทําในสิ่งท่ีเรียกวา “รื้อสราง” (deconstruction) ในการตั้งคําถาม

ตอความรูเรื่องเพศอยางท่ีมันควรจะเปน เชน ทําไมยังคงมีการแบงเพศสภาพของเกยออกเปน 

“คิง” และ “ควีน” และนําไปสูการตั้งคําถามวาทําไมเราถึงตองแบงเพศวิถีของเกยออกเปน      

“ฝายรุก” และ “ฝายรับ” 1

2 (ใชบทความของ นฤพนธ ดวงวิเศษ, 2555 เปนหลัก เพ่ิมเติมโดย

ผูเขียน) 

ดังน้ัน ผูเขียนจึงพยายามใชแนวทางการศึกษาใหหลุดพนออกจากกับดักทางความคิด

แบบเดิม ดวยการใชแนวคิดเควียรในการทําการศึกษาเพศวิถีของเกยท่ีนิยมชมชอบประกอบกามกิจ

ในท่ีสาธารณะ ตลอดจน การถายโออวดกามกิจดังกลาวลงบนทวิตเตอร 

จุดมุงหมายในการศึกษาคร้ังนี้ 

1. เพ่ือถกเถียงเรื่องเพศของชาวเกยผานการสนทนากับความคิดของจูดิธ บัทเลอร  

2. เพ่ืออานวัฒนธรรมเพศของเกยผานการใชทวิตเตอร  

สํารวจรางกาย 

 เพศวิถีท่ีผูเขียนเลือกใชในการศึกษาครั้งน้ีในทางจิตวิทยาเรียกวา “พฤติกรรมโออวด

อวัยวะเพศ” (exhibitionism) ซึ่งพยายามจัดกลุมของคนประเภทดังกลาวใหมีความผิดปกติทางจิต

ท่ีมีความสุข และตื่นตัวทางเพศท่ีไดเผยอวัยวะเพศของตนใหคนแปลกหนาเห็น ฉะน้ันแลว ในทาง

จิตวิทยาจึงจัดประเภทของคนกลุมน้ีวามีความผิดปกติทางจิต อันมีสาเหตุมาจากอดีตในวัยเด็กท่ีมี

ปญหา การโออวดอวัยวะเพศของตนก็คือกลไกในการบรรเทาอาการทางจิตท่ีปราศจากความสุข 

นอกจากน้ี ยังไดพยายามจัดลักษณะบุคลิกภาพของคนท่ีถือวาเขาขายในการจะแสดงพฤติกรรม

ดังกลาวออกมา ไดแก เก็บกดความรูสึก ยอมคน ขาดวุฒิภาวะ อยางไรก็ตาม ผูเขียนไดทําการ

สํารวจหนังสือวาดวยจิตวิทยาทางเพศตั้งแตอดีตถึงปจจุบัน พบวา คําอธิบายมีลักษณะไปในทิศทาง

เดียวกัน (โปรดดู อรทัย ช่ืนมนุษย, 2517; รัจรี นพเกตุ, 2542 และสมภพ เรืองตระกูล, 2546) 

กลาวคือ จิตวิทยาไดอิงพฤติกรรมทางเพศในเชิงลบเขากับทฤษฎีทางเพศของ ซิกมันด ฟรอยด 

(Sigmund Freud) นักจิตวิทยาชาวออสเตรีย โดยมีสาเหตุมาจาก สัญชาตญาณทางเพศเปน

                                                           
1 ผูเขียนใชคํานี้โดยไมแปลเปนภาษาไทย เนื่องจากคําแปลหลายความหมายในภาษาไทยยังไมสามารถส่ือไดถึงนัย

ยะที่แนวคิดนี้ตองการแสดงใหเห็นได 
2 คิงคือคําที่ใชเรียกเกยที่มีเพศวิถีแบบฝายรุก สวนควีนคือคําที่ ใชเรียกเกยที่มีเพศวิถีฝายรับ หรือสามารถ

เปรียบเทียบไดกับผูชายและผูหญิง ตามลําดับ 
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แรงผลักดันใหกับเรื่องราวในวัยเด็กท่ีถูกเก็บกด และบีบบังคับใหแสวงหาความพึงพอใจทางเพศราว

กับเด็กทารกเมื่อถึงคราววัยผูใหญ (ตองรัก จิตบรรเทา, 2560) อยางไรก็ตาม ความรูทางเพศแบบ

ฟรอยดซึ่งเปนผลิตผลของยุคสมัยใหม แมจะสรางการปลดปลอยตอเรื่องเพศในระดับหน่ึง แตในอีก

ดานหน่ึงมันกลับเสริมสรางศักยภาพในการควบคุมพฤติกรรมทางเพศของมนุษยไดอีกทางหน่ึง

เชนเดียวกัน  

 การควบคุมพฤติกรรมทางเพศของมนุษยภายใตความรูทางการแพทยปรากฏเดนชัด

นับตั้งแตศตวรรษท่ี 19 เปนตนมา ผานบรรดา “ผูเช่ียวชาญ” จากวงการเพศศาสตรท่ีเขามาจัดการ 

ควบคุม ใหพฤติกรรมทางเพศท่ีพึงประสงคควรเปนเชนไรผานปฏิบัติการตาง ๆ จากสถาบันทาง

สังคม และยิ่งไปกวาน้ีมันไดเขามาจัดการเรื่องเพศของมนุษยในระดับชีวิตประจําวันของปจเจก

บุคคล เพ่ือใหปจเจกแตละคนเปนประชากรท่ีสมบูรณพรอมของรัฐประชาชาติ การเขามาของ

ความรูทางการแพทยถูกวิพากษโดย มิเชล ฟูโกต (Michael Foucault) นักปรัชญาชาวฝรั่งเศสผูท่ี

ท้ังรักและชังตอความรูสมัยใหมในฐานะมันเปนผลติผลจากยุครูแจง (enlightenment) เพราะในแง

หน่ึงมันคือโครงการในการปลดปลอยมนุษยจากการครอบงําของศาสนาคริสต แตในอีกแงหน่ึงการ

ใชหลักเหตุผลของยุครูแจงกลับไมไดไปในทางท่ีควรจะเปน และมันยังยอนกลับมาควบคุมมนุษย

อยางแนบเนียน  

หนังสือ “ประวัติศาสตรเพศวิถี” (The History of Sexuality) (1978) ฟูโกตโจมตีไปท่ี

การเช่ือมโยงกันระหวางเพศและโครงสรางทางอํานาจในสังคมสมัยใหม ผานการศึกษาท่ีเรียกวา 

“วงศาวิทยา” (genealogy) 2

3 เขาตั้ง “สมมติฐานเรื่องการกดบีบ” (repressive hypothesis) 

เก่ียวกับสังคมสมัยใหมท่ีมีทัศนคติเชิงลบตอเรื่องเพศโดยสามารถสืบสาวกลับไปไดในสังคม

วิกตอเรียน (Victorian) และยังคงทรงอิทธิพลตอปจจุบัน อยางไรก็ตาม การกดบีบจะไมเกิดข้ึน

เทากับสมัยวิกตอเรียน ปรากฏการณของการกดบีบจะเกิดในระดับผิวเผิน แลวเนนไปท่ีการ      

“การพรั่งพรูของการพูดความจริง” เพราะการหามพฤติกรรมทางเพศจะไมเกิดข้ึน เน่ืองจากปจเจก

บุคคลจะตอง “ตรวจสอบมโนสํานึกของตนเอง” อยางละเอียดถ่ีถวนถึงพฤติกรรมทางเพศ และ

ประเมินถึงผลกระทบท่ีอาจจะเกิดข้ึนจากการปฏิบัติดังกลาว (กัตติง, แกรี, 2558, น. 149-152)    

สิ่งเหลาน้ีทายท่ีสุดปจเจกบุคคลจะรับเขามาไวในมโนสํานึกของตนเอง แลวคอยตรวจสอบตัวตน

ทางเพศของตนเองตลอดเวลา หรือกลาวโดยสรุปไดวา สังคมสมัยใหมจะเนนย้ําใหแตละบุคคล

ตระหนักถึงเรื่องเพศดวยตนเอง มากกวาจะท่ีจะคอยหามไมใหพฤติกรรมดังกลาวออกมาสูอาณา

บริเวณทางสังคม  

                                                           
3 ยุทธวิธีที่ทาํใหวาทกรรมตาง  ๆ ถกูกอตัว และทาํใหมันปรากฏขึ้นมาอยางเปนรูปธรรม 
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นอกเหนือไปจากน้ี อํานาจของความรูทางการแพทยคือการสราง “วาทกรรม” 

(discourse) ข้ึนมาในสังคมสมัยใหม ซึ่งมันไดสรางชุดความรูหน่ึงข้ึนมาอยางเปนนามธรรม และมีผู

ท่ีคอยทําใหปฏิบัติการทางวาทกรรมสําเร็จเปนรูปธรรม จนกอใหเกิดความสัมพันธเชิงอํานาจท่ีไม

เทาเทียมกันระหวาง “ผูใชอํานาจ” และ  “ผู ถูกใชอํานาจ” เชน การรักษาทางการแพทย         

เมื่อคนไขอยูระหวางการวินิจฉัยโดยหมอน่ันเทากับวาการใชอํานาจทางการแพทยไดเกิดข้ึนแลว 

หมอจะเปนผูใชอํานาจท่ีสามารถระบุไดวารางกายของคนไขเปนแหลงสะสมของโรค จึงจําเปนท่ี

จะตองไดรับการรักษา ฟนฟู เพ่ือทําใหรางกายกลับเขาสูสภาวะไรโรค อยางไรก็ตาม หากไมมีวาท

กรรมทางการแพทย การน่ังเผชิญหนากันระหวางคนสองคนจะไมใชการวินิจฉัยโรค แตจะเปนการ

น่ังสนทนาท่ัวไป เน่ืองจาก “องคประธาน” (subjects) ในท่ีน้ีคือ หมอ และ คนไข จะไมสามารถ

ดํารงอยูไดหากปราศจากวาทกรรมท่ีคอยทําใหมันปรากฏใหเห็น  

งานของฟูโกตทําใหเรามองเห็นการทํางานของอํานาจสมัยใหมท่ีเขามาประกอบสราง

รางกายและเพศของมนุษยดวยความรูสมัยใหม จนกอใหเกิดความฉงนตอวิทยาศาสตรในฐานะ

ความรูท่ีถูกจัดอยูในลําดับสูงสุด เพราะทายท่ีสุดแลวฟูโกตไดแสดงใหเราเห็นวาความรูดังกลาวเปน

เพียงอุดมการณท่ีรับใชชนช้ันปกครองของสังคมหาใชสัจจะไม อิทธิพลของฟูโกตไดสงตอมายังนัก

คิดรุนใหมหลายตอหลายคน ท้ังในเชิงตอยอด วิพากษ หรือแมกระท่ังผสมผสานจนกลายเปน

ความคิดท่ีมีเอกลักษณเฉพาะตัว หน่ึงในน้ันคือ จูดิธ บัทเลอร (Judith Butler) นักปรัชญาชาว

อเมริกัน 

บัทเลอร ไดนําแนวคิดจากนักปรัชญาหลายคนมาคลุกเคลาจนกลายเปนแนวคิดของ

ตนเอง เชน ฟรอยด, ฟูโกต, ลุซ อีคริกาเคร (Luce Irigaray), จูเลีย คริสติวา (Julia Kristeva), 

ฌาคส ลากอง (Jacques Lacan) และ ฟริดริค นิทเช (Friedrich Nietzsche) เปนตน ผลงาน

เก่ียวกับเรื่องเพศของบัทเลอรเริ่มตนจากหนังสือ “Gender Trouble: Feminism and the 

Subversion of Identity” (1990) เธอทาทายไปท่ีการจําแนกความแตกตางระหวาง “เพศ” (sex) 

และ เพศสถานะ (gender) หรือก็คือความแตกตางระหวาง “ธรรมชาติ” (nature) และ 

“วัฒนธรรม” (culture) ซึ่งมีแนวคิดทวินิยม (dualism) โดย เรอเน เดการต (René Descartes)3

4 

เปนรากฐานสําคัญ เธอมองวาเพศถูกทําใหเปนเพศสถานะอยูร่ําไป ผานการแสดงซ้ําไปเรื่อย ๆ จาก

บรรทัดฐานทางสังคมอยางตอเน่ือง หรือกลาวอีกนัยไดวา เพศสถานะคือเน้ือหาอันหน่ึงของการ

แสดงทางสังคม และผลลัพธของมันมีมากกวาคุณสมบัติดั้งเดิม จนทําใหเรื่องของรักตางเพศดูเปน

ปกติราวกับธรรมชาติ (naturalizes heterosexuality) (Rottenberg, 2003) หรือท่ีเธอไดทําการ

                                                           
4 แนวคิดที่วาดวยสาระมูลฐานอยูสองอยางที่ไมอาจลดทอนลงมาเปนส่ิงเดียวกันได สรรพส่ิงทั้งหลายจะถูกจัด

ประเภทเขาไวเปนอยางใดอยางหนึ่งในสองสวนนี้ เชน รางกายกับจิต ความดีกบัความชั่ว เปนตน (จันทน ีเจริญศรี, 

2544: 21) 
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กลับหัวกลับหางความคิดของนิทเชท่ีวา มันไมมี "ผูกระทําอยูเบ้ืองหลังการกระทําน้ัน" (there is 

no "doer behind the deed") เธอโตตอบกลับไปวา “มันไมมีเอกลักษณเพศสถานะอยูเบ้ืองหลัง

การแสดงออกของเพศสถานะ" (there is no gender identity behind the expressions of 

gender) 

ความคิดของบัทเลอรถือไดวาเปนการตบหนานักสังคมวิทยา (รวมถึงนักสตรีนิยม)  

ถึงประเพณีของการศึกษาเรื่องเพศ ท่ีแยกเพศออกมาเปนเรื่องทางชีวะ สวนเพศสถานะเปนวัตถุ

ทางสังคม (social object) เพราะสําหรับนักสังคมวิทยาแลวรางกายของมนุษยคือภาชนะในการ

อางความหมายเก่ียวกับชายหรือหญิงผานการกอปรสรางทางวัฒนธรรม ดังน้ัน เมื่อนักสังคมวิทยา

ศึกษาเรื่องเพศจึงสนใจแตเพียงเพศสถานะ แลวเก็บประเด็นเรื่องเพศ (ธรรมชาติ) ออกไปใหพนจาก

อาณาบริเวณของการศึกษาอยางปลอดภัย ตัวอยางตอไปน้ีจะกลาวถึงความคิดเรื่องรางกายหรือ

เพศของนักสังคมวิทยาบางคน 

ทัลคอตต พารสัน (Talcott Parson) นักสังคมวิทยาสายโครงสรางและการหนาท่ี 

ช้ีใหเห็นถึงการแยกออกจากกันระหวางกายและจิตของมนุษย เพ่ือศึกษาถึงการจัดระเบียบทาง

สังคมแบบมีลําดับข้ันท่ีสังคมกระทําตอปจเจกบุคคล ตอมา ปแอร บูรดิเยอ (Pierre Bourdieu) ได

ทําใหตัวรางกายกับสังคมเริ่มแยกออกจากกันยากข้ึน บูรดิเยอเสนอรางกายถูกจัดใหมีชนช้ันภายใน

รางกายเองผานแนวคิดท่ีเรียกวา “ฮาบิทัส” (habitus) เขาอธิบายวา รางกายของมนุษยกลายเปน

สวนหน่ึงทางวัฒนธรรม เพราะการขัดเกลาทางสังคม (socialisation) ท่ีแตกตางกันไปตามแตละ

ปจเจกบุคคล ไดแก ชนช้ัน รสนิยม ตําแหนงแหงท่ีทางสังคมซึ่งปจจัยดังกลาวไดแกใหเกิดเปนฮา

บิทัสภายในรางกาย จนกอใหเกิดเปนโครงสรางทางพฤติกรรมภายใน (สรุปความจาก Allan, 

2006, p. 408)  

การแบงแยกรางทางชีวะกับรางทางวัฒนธรรมเปนประเด็นท่ีบัทเลอรตองการโตเถียงดวย 

เธอเสนอวา เราไมควรละเลยรางอินทรีย เพราะมันยังคงสงผลกระทบตอรางทางวัฒนธรรมไมทาง

ใดก็ทางหน่ึง ในฐานะท่ีรางทางชีวะเองก็เปนผลิตผลจากปฏิบัติการทางวาทกรรม หรือท่ีเธอหยิบยืม

มาจากแนวคิด “ปฏิบัติการแสดง” (performativity) ในหนังสือ “Bodies that matter: On the 

discursive limits of ‘sex’” (1993) บัทเลอรไดทําใหแนวคิดปฏิบัติการแสดงดูมีความประณีต 

ละเอียดออน และขยับขยายออกไปมากข้ึนกวาหนังสือเลมกอนหนา จนกลายมาเปนความคิดของ

เธอเองท่ีเรียกวา “ปฏิบัติการแสดงเก่ียวกับเพศสถานะ” (gender performativity) เธอตั้ง

ขอสังเกตวา การทําให “ราง” (body) แสดงบรรทัดฐานทางเพศของสังคมจําเปนจะตองมี

ปฏิบัติการแสดงเกิดข้ึนในสังคมเสียกอน หลังจากน้ันจึงคอยนํารางเขาสูแบบแผนทางสัญลักษณ

ดวยภาษาท่ีสามารถเขาใจไดเปนลําดับแรก เมื่อรางไดแสดงตัวมันจะถูกบีบบังคับใหแสดง

พฤติกรรม อากัปกิริยา ภายใตบรรทัดฐานทางเพศท่ีมีอยูในสังคม จนคอย ๆ กอรางสรางตัวเปน
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เพศสถานะท่ีมีความเปนธรรมชาติ ปฏิบัติการแสดงเก่ียวกับเพศสถานะของบัทเลอรจึงเปนการ

แสดงใหเห็นวารางเปน “วัตถุ” (material) อยางหน่ึง หรือก็คือการตกตะกอนทางวาทกรรม 

(Rottenberg, 2003) เพราะกระบวนการของมันคือการแสดงตามบรรทัดฐานซ้ําไปซ้ํามา จนยังผล

ตอรางหน่ึง ๆ ใหมีความชัดเจนมากยิ่งข้ึน และสามารถเขาใจถึงรางน้ัน ๆ ไดในฐานะท่ีเปน           

อัตลักษณทางเพศ หากเปรียบเทียบกับสังคมวิทยาแลวความคิดของบัทเลอรดูจะเปนการกลับหัว

กลับหาง เน่ืองจากในทางสังคมวิทยาจะมีสมมติฐานวาดวยการดํารงอยูกอนแลวของราง แลวจึง

คอยรับการขัดเกลาทางสังคม เพ่ือใหรางมีเพศสถานะตรงตามเพศท่ีสังคมตองการ 

ปฏิบัติการขางตนท่ีกลาวไปน้ันมันคือการสรางใหรางหน่ึง ๆ ตกอยูภายใตเพศวิถีกระแส

หลัก หรือก็คือรักตางเพศ ถาอยางน้ันแลวอะไรคือรักรวมเพศในแบบท่ีบัทเลอรตองการนําเสนอ  

รักรวมเพศน้ันดํารงอยูในฐานะสิ่งท่ีถูกครอบงําไปดวยเพศวิถีกระแสหลัก เพราะในสายตาของ      

บัทเลอรรักรวมเพศจึงไมใชสิ่งท่ีเราจะคนหาไดอยางงายดาย หากแตเรารับรูถึงมันไดในฐานะของ

ความรูสึกและการแสดงออกท่ีไมใชเพศวิถีกระแสหลัก การแสดงออกแบบกระแสหลักมันคือการ

อางความหมายของความเปนชายและความเปนหญิงบน “ราง” ของปจเจกบุคคล น่ันเทากับเปน

การสรางวาทกรรมในการสรางรางของมนุษยไปโดยปริยาย ดังน้ัน การแสดงออกท่ีถูกเรียกวา 

“เกย” จึงไมใชสิ่งท่ีดํารงอยูกอนแลว แตมันเปนผลิตผลของเวทีในการแสดงออกท่ีเปดกวาง ยิ่งไป

กวาน้ัน มันคือการอางบรรทัดฐานในข้ันท่ีเหนือกวาของสังคม ทําใหการแสดงออกวาเปนเกยจึงไมมี

อํานาจท่ีชอบธรรมใด ๆ มาบีบบังคับไมใหเผยตัวตนออกมา ในแงน้ีเราจึงสามารถเห็นแนวคิดเควียร

ของบัทเลอรในฐานะการรื้อสราง อันเผยใหเห็นการทํางานเบ้ืองหลังของความไมลงรอยในความ

เปนปกติวิสัยเก่ียวกับการอรรถาธิบายเน้ือหาทางเพศท่ีวาดวยรางกาย กอใหเกิดการสรางคําถาม

ระหวางรางกาย เพศ เพศสถานะ และตัวตน (self) 

 จากการสํารวจรางกายผานแนวคิดท่ีหลากหลาย ทําใหผูเขียนเห็นปรากฏการณของการมี

เพศสัมพันธในท่ีสาธารณะวามิใชเรื่องท่ีแปลกประหลาดแตอยางใด หากแตมันคือผลลัพธของการ

กดทับเรื่องเพศจากยุคสมัยท่ีผานมา จนกอใหเกิดการพรั่งพรูออกมาในพ้ืนท่ีใดพ้ืนท่ีหน่ึง ซึ่งพ้ืนท่ี

ดังกลาวจะตองเปนพ้ืนท่ีท่ีชาวเกยประเมินวาตนจะตองรูสึกปลอดภัย และสามารถแสดงอัตลักษณ

ออกมาไดอยางถึงขีดสุดเพ่ือยืนยันถึงการมีตัวตนอยูของพวกเขา ผานการแสดงออกดวยการใช    

เรือนรางใหเปนอํานาจ ซึ่งรางดังกลาวจะตองเปนรางท่ีสามารถเขาใจไดในทางชีววิทยา เพราะมัน

คือผลกระทบอยางหน่ึงของวาทกรรม เชน การใชเรือนรางท่ีนาดึงดูดทางเพศในการแสดงผาน       

ทวิตเตอร เพ่ือรอใหผูอ่ืนเขามาช่ืนชม ปฏิสัมพันธดวย เปนตน 

 



วารสารธรรมศาสตร  108 

นัดเจอ4

5 

นัดคน 

 ประเด็นน้ีผู เขียนจะขอเลารายละเอียดโดยสังเขปเก่ียวกับกลุมตัวอยางท่ีผูเขียนได

สัมภาษณมาท้ังหมด 5 ทาน โดยทุกคนมีประสบการณในการมีเพศสัมพันธในท่ีสาธารณะไมต่ํากวา 

2 เดือน อีกท้ัง พวกเขายังไดใชทวิตเตอรเปนสื่อกลางในการนัดหมาย พบเจอ  

1. “คุณนิค” อายุ 26 ป ทํางานเปนพนักงานบริษัทแหงหน่ึงยานสาทร ผูเขียนรูจัก           

คุณนิคผานทวิตเตอรโดยเริ่มจากการท่ีผูเขียนทักไป เพ่ือบอกวัตถุประสงคในการศึกษา ทําให

ผูเขียนและคุณนิคพูดคุยกันผานทางทวิตเตอรเปนสวนใหญ และนัดสัมภาษณอยางเปนทางการ   

หน่ึงครั้ง โดยคุณนิคมีประสบการณในการมีเพศสัมพันธในท่ีสาธารณะมาแลวประมาณ 1 ป   

 2. “คุณบอส” อายุ 19 ป เปนนักศึกษามหาวิทยาลัยแหงหน่ืงใกลกับสวนสาธารณะ A 

ผูเขียนไดรูจักกับคุณบอสจากการลงสํารวจสนามเบ้ืองตนท่ีสวนสาธารณะดังกลาวทําใหพบกับ    

คุณบอส เริ่มแรกผูเขียนไดสังเกตทาทีของคุณบอสเน่ืองจากเขายืนอยูในมุมมืด เหมือนรอใครบาง

คนมาพบเขา และเปนอยางท่ีผูเขียนคาดการณไว ตอนน้ันคุณบอสนัดอีกฝายมามีเพศสัมพันธ ณ 

สวนแหงน้ี ผูเขียนจึงรอใหท้ังสองคนประกอบกามกิจจนเสร็จสิ้นแลวเขาไปพูดคุยดวยถึงการศึกษา

ในครั้งน้ี แตดวยความรีบเรงและเขินอายคุณบอสจึงสะดวกท่ีจะคุยกับผูเขียนในทวิตเตอรมากกวา 

โดยคุณบอสมีประสบการณในการมีเพศสัมพันธในท่ีสาธารณะมาแลวประมาณ 7 เดือน 

 3. “คุณโจ” อายุ 20 ป เปนนักศึกษามหาวิทยาลัยแหงหน่ืงใกลกับสวนสาธารณะ A 

เชนเดียวกับคณุบอส ผูเขียนรูจักคุณโจจากการท่ีไดพบคุณบอสในครั้งแรก และเชนเดียวกันคุณโจ

สะดวกคุณผานทวิตเตอรมากกวา โดยคุณโจมีประสบการณในการมีเพศสัมพันธในท่ีสาธาณะ

มาแลวประมาณ 5 เดือน 

 4. “คุณเจ” อายุ 22 ป เปนนักศึกษามหาวิทยาลัยแหงหน่ึงท่ีกรุงเทพฯ เขาเปน         

เด็กตางจังหวัดท่ีเขามาเรียนในกรุงเทพฯ ผูเขียนรูจักกับคุณเจผานเพ่ือนของผูเขียนท่ีรูวาผูเขียน

สนใจศึกษาประเด็นน้ี จึงไดแนะนําใหรูจักกับคุณเจเพ่ือสัมภาษณเก็บขอมูล ซึ่งคุณเจไมปฏิเสธอะไร

เพราะจากการไปเท่ียวดวยกันหลายครั้งจึงสนิทใจกัน อีกท้ัง คุณเจยังไดแนะนําใหผูเขียนรูจักกับ

เพ่ือนของเขาอีก 2 คน ท่ีชอบในการมีเพศสัมพันธในท่ีสาธารณะเชนเดียวกัน โดยคุณเจมี

ประสบการณในการมีเพศสัมพันธในท่ีสาธารณะมาแลวประมาณ 2 ป ซึ่งมีจุดเริ่มตนมาจากการ

ลองตามคําชักชวนของแฟนเกา และน่ันทําใหคุณเจติดใจข้ึนมา 

                                                           
5 ชื่อบุคคลและสถานที่ที่ปรากฏในหัวขอนี้ และหัวขอถัด ๆ ไป เปนชื่อสมมติทั้งส้ิน เพื่อปองกันความปลอดภัยและ

ความเปนสวนตัวของผูใหขอมูล 
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 5. “คุณตูม” อายุ 23 ป เปนนักศึกษามหาวิทยาลัยแหงหน่ึงท่ีนครปฐม ผูเขียนไดรูจักกับ

คุณตูมผานคุณเจตามท่ีไดกลาวไป แตดวยความท่ีพ่ึงรูจักกันเปนครั้งแรกทําใหผูเขียนไดมีโอกาส

พูดคุยอยางเปนทางการเพียงหน่ึงครั้งเทาน้ันจากการพาไปพบของคุณเจ โดยคุณตูมมีประสบการณ

ในการมีเพศสัมพันธในท่ีสาธารณะมาแลวประมาณ 1 ป 

 6. “คุณเจมส” อายุ 22 ป เปนนักศึกษามหาวิทยาลัยแหงหน่ึงท่ีกรุงเทพฯ ผูเขียนไดรูจัก

กับคุณเจมสในกรณีเดียวกับคุณตูม และเชนเดียวกันการพูดคุยเกิดข้ึนเพียงครั้งเดียวพรอมกับการ

สัมภาษณคุณตูม โดย คุณเจมสมีประสบการณในการมีเพศสัมพันธในท่ีสาธารณะมาแลวประมาณ 

9 เดือน 

นัดสถานท่ี 

 สถานท่ีท่ีผูเขียนใชในการศึกษาครั้งน้ีคือ “สวนสาธารณะ A” ซึ่งถูกสรางข้ึนตามการ

ขยายตัวของเมือง ลักษณะทางกายภาพมีขนาดเล็ก เพียงพอตอการใชเพ่ือพักผอนหยอนใจมากกวา

ปฏิบัติกิจกรรมท่ีจําเปนตองใชพ้ืนท่ีจํานวนหน่ึง เชน ออกกําลังกาย อาณาเขตของสวนสาธารณะ

แหงน้ีติดกับถนนทุกทิศทาง  ไฟสองสวางภายในแทบไมเพียงพอตอการใชบริการยามวิกาล มีเพียง

ไฟจากถนนเทาน้ันท่ีพอชวยจากความมืดสลัวหากจําเปนตองเดินผานหรือเขามาในสวนสาธารณะ

แหงน้ี ดวยเน้ือท่ีท่ีมีขนาดเล็กทําใหบางทีแลวกิจกามท่ีเกิดข้ึน ณ สวนสาธารณะแหงน้ีจึงขยับขยาย

ออกไปอาณาบริเวณโดยรอบ โดยเฉพาะอยางยิ่งสะพานลอยท่ีติดอยูกับประตูของสวนแหงน้ี เพราะ

มีลักษณะของพ้ืนท่ีท่ีมืดอันเน่ืองมาจากการปราศจากไฟบนสะพานลอย รวมถึง ปายขนาดใหญท่ี

บดบังจากฝงท่ีรถขับมา ทําใหผูคนท่ีอยูขางลางสะพานลอยไมสามารถมองข้ึนมาแลวมองเห็นวาเกิด

กิจกรรมอะไรบางบนสะพานลอยแหงน้ี  

 อีกแหงหน่ึงคือ “สวนสาธารณะ B” เปนสวนสาธารณะท่ีอยูใตสะพานแหงหน่ึงใน

กรุงเทพฯ มีเน้ือหาท่ีกวางขวางกวาสวนสาธารณะแหงแรก ทําใหเกิดมุมอับสายตาหรือมุมมืดท่ีสวน

แหงน้ีเปนจํานวนมาก อีกท้ัง ดวยความท่ีมีผูอาศัยอยูรอบสวนสาธารณะแหงน้ี หรืออาจกลาวไดวา 

เปนสวนสาธารณะประจําชุมชน ทําใหท่ีน้ีปลูกตนไมเพ่ือใหความรมรื่นแกผูมาใชบริการเปนจํานวน

มาก ซึ่งน่ันกอใหเกิดการมีพุมไมตามข้ึนมาดวย และพุมไมน้ีเองก็เปนอีกจุดหน่ึงท่ีสามารถใชเปนมุม

ในการประกอบกิจกรรมทางเพศไดเชนเดียว 

 การเก็บขอมูลในพ้ืนท่ีสวนสาธารณะผูเขียนใชวิธีการสังเกตการณ นอกจากน้ี ผูเขียนยังได

ทําการเก็บขอมูลดวยวิธีการศึกษาเดียวกันบนทวิตเตอรอีกทางหน่ึง เพ่ือนํามาประกอบกับขอมูลท่ี

พบจากการสัมภาษณ และขอมูลท่ีไดจากสวนสาธารณะท้ัง 2 แหง 
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จากทวิตเตอรในฐานะพ้ืนท่ีสุขใจ สูสวนสาธารณะในฐานะพ้ืนท่ีสุขสม (จริงหรือ?) 

 การศึกษาครั้งน้ีทําใหผู เขียนทราบวา การมีเพศสัมพันธกันในท่ีสาธารณะก็คือการ

ปลดปลอยตนเองของชาวเกยออกจากการมีเพศสัมพันธแบบเดิม ๆ ท่ีนาเบ่ือ ดาษดื่น ไรความ

ตื่นเตน เพราะพวกเขาตางบอกกับผูเขียนเปนเสียงเดียวกันวา การท่ีพวกเขาออกมาประกอบกาม

กิจในท่ีสาธารณะมันชวยขับแรงผลักดันทางเพศใหมีความรูสึกตื่นตาตื่นใจตลอดเวลา เพราะใน

หลาย ๆ ครั้งของการมี เพศสัมพันธ ณ พ้ืนท่ี ท่ีมีความเปนสวนตัว เชน หองนอน โรงแรม          

ลวนแลวแตเปนการมีเพศสัมพันธเพ่ือมีเพศสัมพันธเทาน้ัน บรรยากาศของหองในพ้ืนท่ีสี่เหลี่ยม    

อันคับแคบไมสามารถสรางความสุขทางเพศใหกับพวกเขาไดอีกตอไป ดังน้ันแลว การออกมามี

เพศสัมพันธขางนอกจึงเปนทางออกของการแกปญหาดังกลาว อยางไรก็ตาม ในสถานการณจริง

ของการไปแสวงโชคตามสวนสาธารณะน้ันกลับไมไดเปนไปตามท่ีใครหลาย ๆ คนคาดหวังไว 

เน่ืองจากในบางครั้งคนท่ีพบ ณ สถานท่ีดังกลาวกลับมีเพศวิถีท่ีตรงกับคน ๆ น้ัน กลาวคือ คุณเจมส

ไดบอกกับผูเขียนวาตนเปนเกยรับ ฉะน้ันแลว ความคาดหวังของเขาก็คือการไดพบปะกับเกยท่ีเปน

ฝายรุก เมื่อไปตามสถานท่ีท่ีเจมสรับรูวามีชาวเกยออกมามีเพศสัมพันธกันปรากฏวาคนท่ีเขาเจอ

กลับมีเพศวิถีท่ีเหมือนกัน ทําใหการออกไปเสี่ยงโชคครั้งน้ันลมเหลวไป และกลายเปนประสบการณ

ท่ีย่ําแยชองวันน้ัน  

 แนวทางการแกปญหาท่ีเกิดข้ึนเมื่อเจอสถานการณดังกลาว หลายคนตางมีวิธีการ

แกปญหาท่ีแตกตางกันออกไป สําหรับคุณเจมสแลวเขาเลือกท่ีจะบอกปดปฏิเสธไป แลวเลือกท่ีจะ

เดินไปตามมุมอ่ืน ๆ ของสวนสาธารณะเพ่ือเสาะแสวงหาเกยรุกตอไปขางหนา หรือบางคนอยางคุณ

ตูมเลือกท่ีจะปฏิบัติกามกิจตอไปโดยสรางเง่ือนไขตอรองเฉพาะหนาข้ึนมาคือ การบอกกลาวกับคน

ท่ีเจอวาวันน้ีตนจะยอมเปนฝายรุกใหหน่ึงวันดวยเหตุผลท่ีวา ตนไมอยากใหเกิดความรูสึกเสียหนา

ท้ังสองฝาย 5

6 ถึงกระน้ัน แนวทางการแกปญหาท่ีนาสนใจอยางหน่ึงคือการใชสังคมออนไลนใหเปน

ประโยชนโดยเฉพาะทวิตเตอร คุณนิคไดบอกกับผูเขียนวาเขาไดทําการสรางบัญชีผูใช (account) 

ทวิตเตอรข้ึนมาอีกหน่ึงบัญชี นอกเหนือไปจากบัญชีหลักท่ีใชเปดเผยตัวตน และเลนเปนประจํา 

หรือเรียกเปนภาษาในทวิตเตอรวา “แอคลับ” (ยอมาจากคําวา “account”) ซึ่งจะไมเปดเผย

หนาตา ขอมูลสวนตัว เทาท่ีสามารถกระทําได 

                                                           
6 เนื่องจากคุณตูมไดบอกกับผูเขียนวาตนเองนั้นสามารถเปนไดทั้งฝายรุกและฝายรับ เมื่อเจอคนที่บอกวาเปนรุกตน

ก็สามารถปรับเปล่ียนสถานะเปนรับ และในกรณีเดียวกับการเจอคนที่เปนรับเชนเดียวกัน 
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 การใชงานแอคลับของคุณนิคและกลุมตัวอยางอีกหลายทานน้ันคือการทวิตขอความใน 

ทวิตเตอร 67 เพ่ือบอกความตองการของตนวาคืนน้ีตนตองการออกไปมีเพศสัมพันธขางนอก และ 

บงบอกถึงเพศวิถีของตนวาเปนฝายรุกหรือฝายรับ เมื่อผูสนใจตองการออกไปประกอบกามกิจดวยก็

จะทักไปในขอความสวนตัว หรือท่ีภาษาทวิตเตอรจะใชคําวา “DM” ซึ่งยอมาจาก Direct 

Message แลวจะทําการนัดหมายสถานท่ี เวลา รวมถึง เง่ือนไขของการมีเพศสัมพันธในครั้งน้ันดวย

7

8 กลาวคือ กรณีของคุณเจน้ันตนตองการท้ังการใหอีกฝายอมอวัยวะเพศ และสอดใสอวัยวะเพศเขา

ทางทวารหนัก หรือในกรณีของคุณนิคน้ันตนตองการเพียงหาใครซักคนใชมือเพ่ือสําเร็จความใครให

ตนเอง เปนตน การใชทวิตเตอรในลักษณะดังกลาวจึงเปนการใชงานเพ่ือปองกันความเสี่ยงท่ีจะ

เกิดข้ึนจากการออกไปมีเพศสัมพันธนอกสถานท่ีสวนตัว ซึ่งความเสี่ยงดังกลาวไมใชการท่ีอาจจะพบ

สายตรวจขณะประกอบกามกิจ หากแตเปนการสรางความมั่นใจวาตนจะเจอคนท่ีสามารถ

ตอบสนองตอความตองการทางเพศในแบบท่ีปรารถนาได นอกเหนือไปจากน้ี การทวิตขอความเพ่ือ

เชิญชวนก็ยังไมสามารถเชิญชวนไดดีเทา “การทวิตรูปอวัยวะเพศ หรือ หุน ของตน”   การทวิตใน

ลักษณะน้ีจะมาพรอมกับขอความยั่วยวนใหอีกฝายอยากมามีเพศสัมพันธกับตน เชน “ควย 8 น้ิว 

หัวบานแดงฉํ่ารอตอนรับทุกคนอยูนะครับ” หรือ “หุนนักกีฬาแนน ๆ ชอบมั้ยครับ คืนน้ีเจอกันท่ี

สวนxxx” 8

9 ในกรณีดังกลาวผูเขียนไดขอมูลมาจากคุณโจ เขาบอกกับผูเขียนวา แรกเริ่มเดิมทีเขาก็

ทวิตแตขอความเพียงอยางเดียวแตคนทักมานอยมากจนสูญเสียความมั่นใจ จึงเริ่มท่ีจะแนบรูปดวย

เสมอ และน่ันเริ่มทําใหมีคนทักเขาเพ่ิมมากข้ึนเรื่อย ๆ แมกระท่ังวันท่ีไมไดทวิต  ขอความอะไรก็ยัง

มีคนทักมาเสมอ  

 อยางไรก็ตาม ความเปดกวางในพ้ืนท่ีของสังคมออนไลนท่ีผูใชงานทุกคนตางเขาถึง

เรื่องราวของอีกฝายไดอยางไมจํากัด เปนเง่ือนไขหน่ึงท่ีบอยครั้งจะมีคนอีกหลาย ๆ คน DM เขาไป

หาคนท่ีทวิตขอความเชิญชวนใหมามีเพศสัมพันธกันขางนอก ซึ่งน่ันสรางความดีใจ หรรษา และ    

รักพ่ีเสียดายนองในเวลาเดียวกัน กลาวอยางละเอียดคือ เมื่อใดก็ตามท่ีคุณนิคทวิตขอความลงไป

แลวน้ันมีใครหลายตอหลายคนทักมาเพ่ือจะประกอบกามกิจดวยเขาจะมีความสุขมาก เสมือนวาตน

ไดรบัความสนใจจากหลาย ๆ คนอยางลนหลาม แตน่ันยอมทําให คุณนิคตองแกไขปญหาท่ีเกิดข้ึน 

โดยการแกไขน้ันมีดวยกันหลากหลายวิธีซึ่งวิธีทีท่ีคุณนิคใชเปนประจําคือ  การใหอีกฝายสงรูปหนา 

                                                           
7 ทวิตเตอรจะใชคําวา “ทวิต” (twit) เปนคําส่ังในการเผยแพรขอความออกสูสาธารณะ ซ่ึงจํากัดตัวอักษรอยูที่ 140 

ตัวอักษร โดยเทียบเคียงไดกับการใชคําวา “โพส” (post) ของเฟสบุก 
8 บางกรณีที่ผูเขียนพบ เง่ือนไขของการมีเพศสัมพันธในคร้ังนั้นจะประกาศอยางชัดเจนในทวิตหนึ่ง ๆ เปนที่

เรียบรอยแลว 
9 ผูเขียนขออนุญาตใชคําอยางตรงไปตรงมา เนื่องจากผูเขียนเชื่อวามันจะสามารถส่ืออารมณ ความหมาย ไดตรง

ตามที่ผูทวิตตองการได 
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รวมถึง หุน มาใหคุณนิค และเชนเดียวกัน คุณนิคก็จะทําในแบบเดียวกันน้ันใหกับ  อีกฝาย คุณนิค

ใหเหตุผลวา การกระทําเชนน้ันเปนหลักประกันอยางหน่ึงวาคนท่ีจะมามีเพศสัมพันธกับเราน้ันมี

หนาตาท่ีไมข้ีริ้วข้ีเหลจนรับไมได และท่ีสําคัญท่ีสุดคือหุนจะตองดี สมสวน ไมอวนจนเกินไป เมื่อใด

ก็ตามท่ีอีกฝายไมตรงตามเง่ือนไขท่ีกําหนดก็จะทําการปฏิเสธไปดวยเหตุผลตาง ๆ หรือการ

แกปญหาอีกวิธีหน่ึงท่ีคุณตูมใชคือแบบเดียวกับคุณนิค แตหากเกิดวันใดท่ีอีกฝายมีความนาสนใจ

เกินกวาหน่ึงคน เขาจะทําการนัดหมายมากกวาหน่ึงคนเพ่ือมีเพศสัมพันธแบบหมู  

 เมื่อการนัดหมายทางทวิตเตอรเสร็จสิ้นแลว ตางฝายตางไปยังสถานท่ีท่ีทําการนัดหมายไว 

หากอีกฝายเปนไปตามเง่ือนไขท่ีชอบก็สามารถเริ่มการประกอบกามกิจกันไดเลย แตเมื่อใดก็ตามท่ี

อีกฝายไมเปนไปตามท่ีตนเองคาดหวังไวท้ังฝายท่ีทวิตขอความหรือฝายท่ีทักเขามา เชน อีกฝาย

หนาตาหรือรูปรางไมเหมือนในรูปท่ีสงมาใหดูกอนหนา ความสัมพันธทางอํานาจระหวางผู ท่ี

เหนือกวากับผูท่ีออนแอกวาจะเกิดข้ึนอยางไมเทาเทียมในท่ีน้ีไดแก ผูท่ีหนาตาดีและ/หรือรูปรางสม

สวน กับ ผูท่ีหนาตาไมดีและ/หรือรูปรางไมสมสวน คุณบอสไดเลาใหกับผูเขียนฟงวา ตนเปนคนท่ี

หนาตาไมคอยจะดีนัก แตจากการออกกําลังกายเปนประจําทําใหเขามีรูปรางคลายกับนักกีฬา      

ทําใหทุกครั้งเวลาถายรูปสงใหอีกฝายตนมักจะเนนถายเฉพาะสวนคอลงไปเทาน้ัน คุณบอสยังเลา

ตอไปวา บอยครั้งท่ีเวลานัดกันไปมีเพศสัมพันธตามสวนสาธารณะจะมีคนพูดกับตนดวยถอยคําเชิง

เสียดสีหนาตากับรูปรางท่ีไมไปในทางเดียวกัน น่ันทําใหบางครั้งอีกฝายจึงเสนอใหกับคุณบอส 

เปลี่ยนตําแหนงกัน กลาวคือ จากกรณีท่ีคุณบอสเลาใหผูเขียนฟงวาในครั้งน้ันตนอยากเปนฝายรับ9

10 

แตเมื่ออีกฝายเสนอวาตองการเปนฝายรับ เพราะเช่ือวาหุนในแบบนักกีฬาของคุณบอสจะสามารถ

ทําใหเขามีความสุขกับการถูกรุก และสัมผัสไดถึงความเปนชาย แนนอนวาคุณบอสไมปฏิเสธกับ

ขอเสนอดังกลาว เน่ืองจากอีกฝายมีรูปราง หนาตา ตามท่ีตนตองการ 

 กรณีของการตอรองไมไดเกิดข้ึนแตคุณบอสเทาน้ัน คุณโจไดเลาใหผูเขียนฟงวา การท่ีตน

ทวิตภาพอวัยวะเพศไมใชเพียงแคการเรียกแขกเทาน้ัน หากแตยังเปนการกลบเกลื่อนเพศวิถีแบบ

รับของตนเองอีกดวย เน่ืองจากคุณโจเช่ือวา การประกาศตัวเองวาเปนฝายรับจะทําใหไดรับ    

ความสนใจนอย และอาจจะถึงข้ันท่ีไมมีใครสนใจเลย ฉะน้ันแลว ความพยายามในการสรางภาพให

ตนเองไมดูเปนฝายรับมากจนเกินไปจึงเปนอีกหน่ึงประเด็นท่ีนาพูดถึงในการศึกษาครั้งน้ี เพราะ

อยางนอยท่ีสุดมันเปนการแสดงใหเห็นวาชาวเกยไทยยังคงตกอยูในกับดักของเพศวิถีกระแสหลักอยู 

ซึ่งผูเขียนจะขอกลาวอยางละเอียดในหัวขอถัดไป 

 ประเด็นในหัวขอน้ีท่ีผูเขียนคนพบ ทําใหผูเขียนสามารถถกเถียงและโตแยงงานศึกษากอน

หนาได โดยงานดังกลาวท่ีผูเขียนหยิบยกมาถกเถียงดวยน้ันมีจํานวน 2 ช้ิน เริ่มจาก งานของ       

                                                           
10 คุณบอสกลาวกับผูเขียนวาตนไดทั้งรุกและรับ  
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พิเชฐ สายพันธ (2545) เรื่อง “เกย : ในฉากชีวิตแหงสีลมสถาน” พิเชฐ ไดแสดงใหเห็นถึง

วิวัฒนาการของการสรางพ้ืนท่ีสีลมนับตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน และไดกลายมาเปนพ้ืนท่ีศูนยกลาง

ของชาวเกยในการมาพบปะสังสรรค และกระจายความเปนพ้ืนท่ีในลักษณะดังกลาวออกไปท่ัว

กรุงเทพฯ ทําใหเกิดพ้ืนท่ีของชาวเกยในการเรียนรูสังคมของเกยโดยการเขาไปใชประสบการณชีวิต

กับสถานท่ีตาง ๆ (59) อีกท้ังยังเปนพ้ืนท่ีท่ีเปดโอกาสในการแสดงออกถึงอัตลักษณของความเปน

เกย และงานอีกหน่ึงช้ินคืองานของ นฤพนธ ดวงวิเศษ (2545) เรื่อง “ตํานานสวนสาธารณะกับ

เรื่องเลาของชาวเกยกรุงเทพฯ ในพรมแดนเทคโนโลยีสื่อสาร” 10

11 นฤพนธ ไดแสดงใหเห็นถึงความ

สวยงามและอันตรายของสวนสาธารณะในเวลาเดียวกัน ในแงหน่ึงสวนสาธารณะสําหรับคนอ่ืน ๆ 

อาจจะหมายถึงสถานท่ีท่ีใชพักผอนหยอนใจ มีสิ่งสวยงาม รมรื่น ตามคํากลาวอางของรัฐหรือผูท่ีมี

อํานาจในสังคม แตสําหรับชาวเกยแลวสวนสาธารณะเต็มไปดวยเรื่องราวทางเพศท่ีนาอัศจรรยใจ    

ท่ีรอใหชาวเกยไดเขาไปสัมผัสดวยตัวเอง  อยางไรก็ตาม การเขาไปแสวงหาความสําราญของชาว

เกยตามสวนสาธารณะยังคงมีความหวาดระแวงเชนเดียวกัน ท้ังจากตํารวจ หรือแมกระท่ังมิจฉาชีพ

ท่ีคอยดักทําราย ชิงทรัพย เปนตน โดยเรื่องเลาทางเพศของชาวเกยไดรับการบอกเลาผานเว็บไซตท่ี

สามารถตั้งเปนกระทูตาง ๆ เพ่ือรอใหมีคนเขาไปอาน และแสดงความคิดเห็นตาง ๆ จนกลายเปน

ชุมชนชาวเกยในอีกรูปแบบหน่ึงท่ีชาวเกยตางเรียนรูซึ่งกันและกัน โดยเฉพาะการท่ีจะเรยีนรูหากตน

จะไปแสวงโชคท่ีสวนสาธารณะจะตองเผชิญกับอะไรบาง รวมถึง ควรเตรียมตัว และหาทางปองกัน

อยางไร  

 ผูเขียนเห็นดวยกับนฤพนธ ตรงท่ีทวิตเตอรและสวนสาธารณะตางเปนเหรียญท่ีมีสองดาน

ในเวลาเดียวกัน กลาวคือ ทวิตเตอรในมุมมองจากคนท่ัวไปคอืสังคมออนไลนรูปแบบหน่ึง ท่ีทุกคน

สามารถเขามาใชงานเพ่ือแบงปนประสบการณท่ีพบเจอไดในชีวิตประจําวัน ฉะน้ันแลว อีกดานหน่ึง

ของทวิตเตอรถูกใชเปนพ้ืนท่ีท่ีถูกนิยามไปดวยเรื่องราวทางเพศมากมายจากชาวเกย โดยเปนท่ีรับรู

ของผูใชงานทวิตเตอรท่ัวไปวามีเรื่องราวดังกลาวเกิดข้ึน ณ สังคมออนไลนแหงน้ี เชนเดียวกับ

สวนสาธารณะท่ีผูคนท่ัวไปตางก็รับรูวามีเรื่องราวเหลาน้ี เพียงแตพวกเขา/เธอตางพยายามรับรูและ

ทําความเขาใจในดานท่ีนาอภิรมย แลวพยายามหลีกหนีออกจากเรื่องราวดํามืดในสายตาพวกเขา  

 กอนท่ีจะเริ่มการถกเถียงน้ันผูเขียนขอกลาวกอนวา งานทางวิชาการท้ังคู และการศึกษา

ในครั้งน้ี เกิดข้ึนตางกรรมตางวาระกัน แตสิ่งน้ีก็สามารถทําใหผูเขียนเห็นภาพของการเปลี่ยนแปลง

ในการแสดงออกทางอัตลักษณ รวมถึง การใชพ้ืนท่ีในรูปแบบตาง ๆ ของชาวเกย ผูเขียนจะขอเริ่ม

จากการเปรียบเทียบกระบวนการเรียนรูชีวิตของเหลาชาวเกย ท่ีงานท้ัง 2 ช้ิน ไดมีการกลาวเอาไว 

โดยการเรียนรูชีวิตทางสังคม พิเชฐ ไดแสดงใหเห็นวาชาวเกยจําเปนจะตองเขาไปมีสวนรวมใน

                                                           
11 ผูเขียนขอขอบคุณ คุณนฤพนธ ในการเอื้อเฟอบทความดังกลาว มา ณ ที่นี ้
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ปฏิบัติการตาง ๆ ท่ีเกิดข้ึนในพ้ืนท่ีของเหลาชาวเกย ทําใหปจเจกแตละบุคคลท่ีเขาไปมีปฏิสัมพันธ

จะตระหนักรูไดถึงอัตลักษณของตนเองวาควรแสดงออกในทิศทางใด ทําใหผูคนกับสถานท่ีเกิดการ

เช่ือมโยงกันจนไมสามารถแยกออกจากกันได เชนเดียวกับกรณีของ นฤพนธ การพาตัวเองเขาสู

เว็บไซตดวยการพาตัวเองเขาไปมีปฏิสัมพันธ จนเกิดเปนการเรียนรูของวัฒนธรรมเกย สําหรับ

ผูเขียนแลวทวิตเตอรไดสรางมาตรฐานใหมบางอยางในการเขาถึงวัฒนธรรมเพศของชาวเกยผาน

การทวิตสัญลักษณท่ีสามรถเขาใจไดเปนลําดับแรกเมื่อแรกเห็น เชน ภาพอวัยวะเพศ ขอความเชิง

ยั่วยวน สิ่งตาง ๆ เหลาน้ีเกิดข้ึนอยางซ้ําไปซ้ํามาจนไมอาจกลับไปหาตนตอของท่ีมาของวัฒนธรรม

ดังกลาวได เมื่อชาวเกยไดเขาไปมีสวนรวมกับเน้ือหาทางเพศท่ีแพรหลายบนทวิตเตอร กอใหเกิด

ศักยภาพในการกระทําตอเพศของตนเองท่ีตกอยู ในบรรทัดฐานเก่ียวกับอํานาจนําตาง ๆ 

(hegemonic norms) ท้ังน้ี อํานาจตามท่ีกลาวมาคือ ความพยายามท่ีทําใหรางกายของตนเองผลิต

ซ้ําความรักแบบตางเพศท่ีไมสิ้นสุด 

 นอกจากน้ี เวทีในการแสดงความเปนเกยท่ีแปรเปลี่ยนไปตามยุคสมัย สงผลใหพฤติกรรม

ทางเพศของชาวเกยแตกตางกันไปตามกาลเวลาดวย จะเห็นไดจากงานศึกษาของนฤพนธ ท่ีเปน

การตั้งกระทูเพ่ือบอกเลาประสบการณทางเพศแกเพ่ือนพองชาวเกยดวยกัน จนเกิดการเลียนแบบ

ออกไปวงกวาง แตถึงกระน้ัน ดวยขอจํากัดบางประการของการตั้งกระทูบนเว็บไซต เชน การใช

เวลาคอนขางนานกวาจะมีผูเขามาอานหรือแสดงความคิดเห็น ทําใหบางครั้งชาวเกยอาจไมสามารถ

เรียนรูจากประสบการณจริงไดอยางทันถวงที แตน่ันก็ถือวาเปนความหรรษาอยางหน่ึงของชีวิต 

เพราะคุณจะไมรูเลยวาการไปหาประสบการณตามคําบอกเลาน้ันจะเปนดั่งท่ีอานมาในกระทูหรือไม 

แตไมวามันจะเกิดข้ึนในกรณีใดก็ตาม การถายทอดเรื่องราวยังคงหมุนเวียนไปเรื่อย ๆ อยางไมหยุด

น่ิง และรอใหชาวเกยหนาเกาหรือหนาใหมตั้งตารอคอยในการเรียนรูรวมกันตอไป โดยจะแตกตาง

จากทวิตเตอรท่ีสามารถนับไดวาเปนการสงขอความกันอยางฉับพลันทันดวน การติดตอจะเกิดแทบ

ทุกวินาทีของชีวิต การแสวงหาโชคทางเพศจะไมเกิดข้ึนอีกตอไป เพราะชาวเกยจะมั่นใจไดอยาง

แนนอนวาตนจะไดรับประสบการณทางเพศ (ท่ีท้ังดีและราย) ในสายตาของผูเขียนทวิตเตอรมันได

ตัดการคิดช่ังใจในการหาขอมูลออกไป แลวถูกแทนท่ีดวยความปรารถนาทางเพศท่ีเรงรัด รวดเร็ว 

และรีบรอน  

 “รุก” และ “รับ” ความพราเลือนของเกยและชาย-หญิง 

สืบเน่ืองจากกรณีของคุณโจท่ีผูเขียนไดกลาวในหัวขอท่ีแลว ผูเขียนไดสังเกตถึงการยึดติด

กับความเปนเพศวิถีกระแสหลักของชาวเกย กลาวคือ ชาวเกยยังคงเลนบทบาททางเพศ (sex role) 

อยางยึดติด การประกาศตนวาเปนเกยคิง จําเปนอยางยิ่งท่ีจะตองมีเพศวิถีเปนฝายรุก รวมถึง การ

แสดงออก อากัปกิริยา ทาทาง จะตองมีความเปนผูชาย เชน ไมมีทาทางกระตุงกระติ้ง ไมแตงหนา

หรือใชเครื่องสําอาง โดยความคาดหวังดังกลาวจะไมเกิดข้ึนกับผูท่ีประกาศตนเองวาเปนเกยควีน 
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เพราะจะไมมีใครคาดหวังวาจะตองแสดงบทบาทของความเปนผูหญิง ในทางกลับกันยิ่งการ

แสดงออกวาเปนผูหญิงเทาไหรการถูกกีดกันก็ยิ่งแสดงผลมากข้ึนเทาน้ัน เทากับวาผูท่ีเปนเกยควีนก็

จําเปนท่ีจะตองแสดงความเปนชายออกมาเชนเดียวกัน แมวาเพศวิถีของตนน้ันจะเปนฝายรับก็ตาม 

หรือกลาวอีกนัยหน่ึงไดวา สังคมชาวเกยยังคงรับความคาดหวังในการแสดงเพศสถานะใหตรงกับ

เพศทางชีวะเหมือนกับชาย-หญิงท่ัวไป กับดักทางความคิดน้ียิ่งทวีความลึกข้ึนไปอีกเมื่อเกยคิงได

แสดงออกทาทางท่ีราวกับเปนผูหญิง หรือท่ีภาษาชาวเกยเรียกกันวา “ออกสาว” สําหรับเกยควีน

แลวยิ่งออกสาวมากเทาไหร ยิ่งถูกผลักใหแปลงเพศเสียไปเลยเพ่ือกลายเปน “กะเทย”  

 กรณีของคุณโจน้ันเขาไดเลาใหกับผูเขียนฟงวา บอยครั้งท่ีมีคนทักมาหาตนและตางก็

เขาใจวาตนเปนรุก (ซึ่งไมใชเรื่องแปลกอะไร เพราะคุณโจไดพยายามสรางภาพใหออกมาเปน

เชนน้ัน) เมือ่ฝายท่ีทักมาทราบวาคุณโจเปนรับก็จะมีอากัปกิริยาท่ีแตกตางกันไป โดยสวนมากแลว

จะแสดงออกไปในทาทางท่ีไมอยากทําความรูจักตอ เชน เงียบหายไปจากชองสนทนา ตอบดวย

ขอความสั้น ๆ โดยคุณโจเลาวาตนไดเรียนรูจากสิ่งเหลาน้ี ทําใหภายหลังเลือกท่ีจะไมบอกเพศวิถี 

แลวนัดหมายทันทีเพ่ือไปตอรองกันหนางาน คุณโจเลาตอวา หากเจอคนท่ีเปน “โบท” 11

12 ก็ดีไป 

เพราะตนจะไดไมตองมาน่ังกังวลมากนัก ผูเขียนถามตอวา คุณโจทราบไดอยางไรวาคน ๆ น้ันเปน

โบทหรือก็คือ “ไดหมด” คุณโจบอกวา  

“เอาจริง ๆ แลวมันก็มีเซนสนะวาใครแบบไหน มันดูออกต้ังแตเจอกันนะ 

ผมก็บอกไมถูกเหมือนกันวามันเปนยังไง ตองมาลองอยูในจุดน้ันแลวก็จะเขาใจเอง 

หรืออาจเปนเพราะมานัดเอากันในสวนดวยแหละ เลยตองรีบทําเวลาหนอยไมมีเวลา

มาน่ังคิดหรอก เงี่ยน ๆ ก็เอากันไปเหอะคิดไรมาก แตยังไงผมก็ชอบรับมากกวานะ 

จะใหผันตัวเปนรุกตอนน้ันก็คงตองขอคิดอีกที” 

 ประโยคสุดทายแสดงใหเห็นวา คุณโจยังคงมีความตองการท่ีจะเปนฝายรับอยูดีแม

สถานการณจะบีบบังคับใหไมสามารถคิดเรื่องวาใครจะเปนรุกหรือรับ ถึงกระน้ัน ผูเขียนไดถามคุณ

โจตอวาหากเจอฝายท่ีเปนรับเหมือนกัน คุณโจจะทําอยางไร โดยเขาไดบอกกับผูเขียนวา 

“จริง ๆ ก็หนักใจนะ ผมก็ไมไดบอกอีกฝายวาเปนรับ ก็เขาใจไดนะมีกลาม 

มีหุน ขนาดน้ีใครก็ตองคิดวาเปนรุกแน ๆ ใชวาไมเคยเจอนะเคยบอยดวย ก็เฟลกัน

นะท้ังสองฝายแตใหทําไงไดก็ไมอยากรุกน่ีนา ไมเคย ไมถนัด สวนใหญก็แบบเออวะ 

แมกับแม 1213 มาเจอกัน อารมณเหมือนเบ้ียนกันยังไงไมรู มันทําไมลงเหมือนผูหญิงกับ

                                                           
12 คําที่ใชเรียกคนที่บอกตัวเองวาไดทั้งรุกและรับ 
13 ภาษาแสลงใชเรียกคนที่เปนรับมาเจอกัน 
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ผูหญิงมามีอะไรกัน ขนลุก มีบางนะสวนนอยท่ีขอแคภายนอก 13

14กันแกขัดกันไป แต

ยังไงผมก็ทําไมลงจริง ๆ ก็แยก ๆ กันไป” 

 คุณโจไดแสดงใหเห็นถึงเพศวิถีท่ียึดติดกับการเปนรับอยางมากจนไมเบ่ียงออกไปแมแต

นอย ถัดมา ผูเขียนจะพาไปพิจารณาเพศวิถีของกลุมตัวอยางอีกสองคนคือ คุณบอสและคุณตูม    

ท้ังสองคนกลาวอางตนเองวาไดท้ังรุกและรับ หรือก็คือโบท โดยคุณบอสกลาวกับผูเขียนวา 

“จะวาเปนโบทก็ไมเชิงนะ เราอะชอบรับมากกวาบอกเปนโบทอยางนอย 

ๆ ก็ไมใชการบอกวาเราจะรับอยางเดียว สมัยน้ีเกยรับเยอะมากยิ่งไปบอกวารับก็ยิ่ง

ไมมีคนสนใจจริงไหมละ สวนรุกหรอก็ไดนะแลวแตอารมณ พอไปเจอคนท่ีเปนรับเรา

ก็รุกใหได ไมใชไรนะก็ไมอยากใหเสียบรรยากาศแคน้ันแหละไมมีไรมาก ถามวาเต็ม

ใจไหมก็เฉย ๆ อยูท่ีอารมณพาไป”  

นอกจากน้ีคุณตูมไดใหขอมูลในประเด็นเดียวกันวา    

 “ก็ไมมีอะไรมากนะ ตอนเอาดอรเวลามันจํากัด ชามากก็ไมทันการณตํารวจมา

ทําไง อารมณคางพอดี ตอนแรกเราก็รับแหละ รับแบบไมรุกดวย มาลองรุกก็มีอยู

ครั้งนึงแบบรีบ ๆ ไมคิดไรมากลองก็ไดวะ เออมันก็ไมไดแย แตจะใหทําอีกก็คงไมเอา

ขอคิดกอน ตองแบบเฉพาะหนาจริง ๆ ถึงจะรุกให ยังจําไดเลยสวนฯ A ท่ีพาไปตอน

น้ันพรอมกับไอเจน่ันแหละ” 

 ประเด็นท่ีผูเขียนพบน้ัน การยึดติดกับความเปนชาย-หญิงเดนชัดมากในกรณีของคุณโจ 

เพราะมันไมเพียงแตเผยใหเห็นมายาคติเรื่องเพศแบบคูตรงขามท่ีครอบงําคนในสังคมมาอยาง

ยาวนาน จนชาวเกยไทยคิดวาการมีเพศสัมพันธน้ันจะตองเกิดระหวาง “ชาย” กับ “หญิง” เทาน้ัน 

ผูชายกับผูชาย หรือ ผูหญิงกับผูหญิง   ไมสามารถมีเพสสัมพันธกันได หรือก็คือ ชุดความคิด

ดังกลาวไดเขามาทํางานถึงระดับจิตใจ ใหผูท่ีมิไดมีแรงปรารถนาทางเพศไมตรงกับเพศดัง้เดิมก็ยงัคง

ตองบีบบังคับตนเองใหเลนตามบทบาทอยูดี กอใหเกิดความสับสนภายในจิตใจถึงตัวตนท่ีแทจริง 

แมวากรณีของคุณบอสและคุณตูมจะพยายามเผยใหเห็นรองรอยของการหลบหนีออกจากกับดัก

ดังกลาว แตท้ังหมดข้ึนอยูกับสถานการณเฉพาะหนาท่ีผลักดันใหเกิดความลื่นไหลของเพศวิถีในคน 

ๆ หน่ึง หาใชความปรารถนาสวนตัวท่ีตองการหลุดออกไปจากความคิดแบบคูตรงขามไม  

สุดทาย แมชาวเกยท่ีมีเพศสัมพันธในท่ีสาธารณะจะไมไดมองวาเปนการเคลื่อนไหวทาง

สังคม และยังติดกับดักมายาคติเพศวิถีกระแสหลัก (เกยคิง-เกยควีน) แตความเฉพาะเจาะจง 

                                                           
14 การประกอบกามกิจแบบไมสอดใสอวัยวะเพศเขาไปในรูทวาร โดยสวนมากจะเปนการจูบ ลูบไล ใชปากหรือมือ

ชวยกันสําเร็จความใคร 
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(specificity) ของพ้ืนท่ีก็เปดโอกาส (ท้ังท่ีเต็มใจและไมเต็มใจ) ใหชาวเกยไดสํารวจ (explore)  

เพศวิถีของพวกเขาในหลากหลายรูปแบบ   

ความไมหลากหลายในความหลากหลายของชาวเกยไทย 

  หากผูอานเปดหนากระดาษถัดไปจะพบวาหัวขอน้ีเปนหัวขอสุดทายท่ีผูเขียนจะอภิปราย

ในการศึกษาครั้งน้ี ตามธรรมเนียมของงานเขียนวิชาการยอมหมายถึงการ “สรุป” เรื่องราวท่ีกลาว

อางมาท้ังหมดในงาน ผูเขียนรูสึกกังวลใจเล็กนอยวาจะเขียนออกมาอยางไรใหเขากับความเปน      

เควียรมากท่ีสุด เพราะอยางนอยแลวการบอกวา “สรุป” ก็คือการรวบยอดทางความคิด และน่ันคง

ขัดตอสิ่งท่ีผูเขียนพยายามกลาวอางมาตลอดในการเขียนงานช้ินน้ี ดังน้ัน ขอความท่ีจะปรากฏ

ดงัตอไปน้ีหาใชความคิดรวบยอดท่ีผูเขียนตองการนําเสนอไม หากแตมันคือการวิพากษเพศวิถีของ

เกยไทยในสายตาของผูเขียน 

แมฟูโกตจะเคยบอกกับเราวา ท่ีใดมีการใชอํานาจท่ีน่ันยอมกอใหเกิดการตอตานเกิดข้ึน 

ผูเขียนเห็นดวยกับคํากลาวขางตนอยางไมมีขอโตแยง เพราะปรากฏการณของการมีเพศสัมพันธใน

ท่ีสาธารณะไดช้ีใหเราเห็นแลววา การรณรงคเรื่องการมีเพศสัมพันธอยางถูกสุขลักษณะยิ่งกลับไป

กดทับถึงการแสดงอัตลักษณทางเพศ ทําใหเกิดเพศวิถีในแบบดังกลาวข้ึน และน่ันคงเปนกาวแรกท่ี

ดีในการลุกข้ึนมาตอตานอํานาจท่ีปดก้ันชีวิตทางเพศของกลุมรกัรวมเพศไดเปนอยางดีในสายตาของ

แนวคิดเควียร เพราะแรงกดดันดังกลาวไดไปผลกัดันใหเกิดการเรยีกรองสิทธิทางเพศอยางเทาเทียม

ของกลุมรักรวมเพศ ถาจะกลาวในภาษาของบัทเลอรคือ การพาสังคมเกยไทยไปถึงจุดท่ีไมตกหลม

เขาไปในกับดักของความเปนชาย-หญิง เปนความทาทายในการช้ีใหเห็นถึงความแตกตางจากความ

เปนปกติท่ีเคยดํารงอยูกอนหนา เพ่ือสะทอนใหเห็นถึงชุดความคิดทางประวัติศาสตร ตลอดจน    

การจินตนาการถึงอนาคตท่ีทําใหเราเรียนรูวาเศษซากของปจจุบัน ท่ีไมเคยเติมเต็มอะไรใหกับพวก

เราแมแตนอย เปนเพียงการตักตวงผลประโยชนเพ่ือการควบคุม และการแผขยายความตองการ

ทางการเมือง (Butler, 1993,p. 228)  

สิ่งท่ีปรากฏในขอมูลท่ีผูเขียนพบกลับไมเปนไปตามน้ัน การมีเพศสัมพันธในท่ีสาธารณะ 

รวมถึงการถายภาพ เปนเพียงการตอบสนองตอแรงปรารถนาทางเพศท่ีไมซ้ําซากแบบเดิมเทาน้ัน 

ทําใหผูเขียนไมพบความเคลื่อนไหว (movement) จากกลุมตัวอยางท่ีบอกวา การกระทําดังกลาว

เปนไปเพ่ือเรียกรองสิทธิของชาวเกยผานการปฏิบัติขางตนใหสังคมเห็น และตระหนักรับรูถึงเพศวิถี

ท่ีหลากหลาย ในขณะเดียวกัน ชาวเกยก็ไมเคยเปนกระบอกเสียงตอชาวเกยดวยกันในการลุกข้ึนมา

ปฏิบัติสิ่งท่ีถูกมองวาเปนปกติในสังคม ยิ่งไปกวาน้ัน กลับเปนการกดทับชาวเกยดวยกันเองผาน

เครื่องมือท่ีเรียกวาเพศวิถีกระแสหลัก เกิดเปนการกีดกันชาวเกยท่ีไมสามารถแสดงบทบาททางเพศ

แบบดังกลาวได ทําใหชาวเกยหลายคนตองหายุทธวิธีในการกลบเกลื่อนรองรอยของตน เกิดเปน
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ตวัตนหลอกทับซอนตัวตนท่ีตองการอยากจะใหตัวเองเปน หรือก็คือ ความพยายามของชาวเกยใน

การสราง “ราง” ใหมีความเปนชาย หรือแทบจะมีความเปนชายอยางสมบูรณ ในแงหน่ึงมันคือ

กระบวนการในการกลายเปนวัตถุ (materialisation) ตามแนวคิดของบัทเลอร ท่ีมีความยั่งยืน

เหนือเวลา ซึ่งมันเปนผลิตผลของผลกระทบจากการสรางอาณาบริเวณบนรางกาย ยึดติด และ

พรอมท่ีจะเผชิญหนากับสิ่ง  ตาง ๆ ภายนอก (Butler, 1993,p. 9) กลาวไดวา เกยท่ีพยายามไม

ออกสาว ไมกระตุงกระติ้ง ก็คือการประเมินรางกายใหตรงกับบรรทัดฐานของเกยในแบบฉบับท่ี

สังคมเกยตองการ แลวนําตัวเองไปเปรียบเทียบกับเกยคนอ่ืน ๆ วาแบบไหนถึงจะเรียกวาไมเปน

ผูหญิงมากจนเกินไป และแบบไหนถึงจะเรียกวารับความเปนชายมาอยางครบครัน มันไดนํามาสู

การมีเพศสถานะและเพศวิถีท่ีตองตามกันทุกประการ ไมสามารถบิดพริ้วออกไปสูแบบแผนแบบอ่ืน

ได เพราะฉะน้ัน กระบวนการสรางดังกลาวจึงไมมีความเปนกลางแตอยางใด หากแตเปนเพศวิถีท่ี

ไมสามารถดิ้นรนออกไปจากอํานาจได (Butler, 1993,p. 95) ผานการจัดวางท่ีถูกควบคุม กําหนด 

ดวยภาษา แลวกลอมเกลาการรับรูใหชาวเกยรูสึกวา การแสดงอัตลักษณในลักษณะดังกลาวคือสิ่งท่ี

ตนอยากจะเปนจริง ๆ ถึงแมวาการสลับตําแหนงของตนเองท่ีไดท้ังรุกและรับน้ันสําหรับผูเขียนแลว

มันยังไมไดกาวพนความเปนเพศวิถีกระแสหลักแตอยางใด เพราะในแงน้ีมันสัมพันธกับปฏิบัติการ

แสดง หรือก็คือสิ่งท่ีถูกแสดงออกมาในบริบทใดบริบทหน่ึงยอมเช่ือมโยงกับสิ่งท่ีไมถูกแสดง

เชนเดียวกัน  

อยางไรก็ตาม แมขอมูลท่ีปรากฏจะขัดแยงกับแนวคิดเควียรอยางมากถึงการแสดงออก

เพ่ือใหเกิดการสั่นสะเทือนตอความเขาใจเรื่องเพศ แตมีประเด็นหน่ึงท่ีผูเขียนยังพอท่ีจะสามารถ

พูดคุยกับบัทเลอรไดก็คือ อยางไรเสียรางในฐานะเน้ือหนังมังสายังคงมีความจําเปนอยางยิ่ง โดยไม

สามารถละเลยใหเปนเรื่องทางชีววิทยาเพียงอยางเดียวได จากหลายตัวอยางท่ีผูเขียนยกมา

อภิปรายกอนหนาเปนตัวอยางท่ีช้ีใหเห็นถึงการท่ี “ราง” เปนสวนหน่ึงของสังคมและวัฒนธรรมดวย

เชนกัน เราจะสังเกตไดจากการสรางรางใหมีเน้ือสารท่ีสามารถเขาใจได เชน หุนแบบชายชาตรี 

อวัยวะเพศท่ีใหญโต โดยท้ังหมดท่ีกลาวมาถูกเช่ือมตอกับ “ภาษา” เปนสําคัญเพ่ือใหรางท่ีแสดง

ออกมาสามารถเขาใจไดเมื่อแรกเห็น ดังน้ัน รางกายท่ีเปนแหลงตกตะกอนทาง วาทกรรมกับภาษา

จึงไมสามารถท่ีแยกขาดออกจากกันได เพราะภาษาไดอางกลับไปหาตัววัตถุหรือก็คือราง เพราะ

ท้ังหมดท้ังมวลน้ีมันแสดงใหเห็นวา “รูปสัญญะ” (signified) ยังคงมีความสําคัญ และเราไมสามาร

รถหลีกหนีมันออกมาได (Butler, 1993,p. 68) 

  ท้ังหมดท่ีกลาวมาคือสิ่งท่ีผูเขียนพบจากขอมูลภาคสนาม และคงเปนเพียงเศษเสี้ยวหน่ึง

ของเรื่องราวทางเพศท่ีหลากหลายในสังคมไทย ผูเขียนคงไมอาจกลาวไดอยางมั่นใจวาในอนาคตอัน

ใกลหรือไกลการยึดติดกับ “รุก” และ “รับ” จะยังจําเปนมากนอยเพียงใดในสังคมเกยไทย เพราะ

น่ันเปนสิ่งท่ีไมมีใครลวงรูหรือคาดการณได แตอยางนอยท่ีสุดแลว ประวัติศาสตรของเกยไทยในชวง



 

วารสารธรรมศาสตร  119 

ท่ีผานมาทําใหเราเห็นวา ความกังวลในการออกสาวหรือไมออกสาวไมใชสิ่งท่ีตายตัวในชวงเวลาท่ี

ผานมาหากแตมันแปรเปลี่ยนไปยุคสมัย ในอดีตการออกสาวจนถึงขีดสุดก็ไดรับการยอมรับอยาง

มาก จวบจนมาถึงปจจุบันก็เปนสิ่งท่ีรับไมไดอยางมากเชนเดียวกัน 
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