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บทคัดย่อ 

บทความนี มีวัตถุประสงค์เพื่ออธิบายความเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่เกี่ยวข้องกับการใช้ต าแหนง่
ทางศาสนาน าหน้าช่ือของคนไทใหญ่ ซึ่งน าไปสู่การสร้างความหมายใหม่ภายใต้บริบททางสังคมและ
เศรษฐกิจของประเทศไทย โดยเน้นการศึกษาในช่วงทศวรรษ 2540–2560 พื นที่ศึกษาได้แก่ ชุมชน 
ไทใหญ่ในพื นที่อ าเภอเมือง จังหวัดแม่ฮ่องสอน 

ผลการศึกษาพบว่า ในยุคจารีต สังคมไทใหญ่ได้สร้างระบบต าแหน่งทางศาสนาขึ น เพื่อใช้
ก าหนดสถานภาพและบทบาทของสมาชิกในสังคม ต าแหน่งทางศาสนาจะถูกใช้น าหน้าช่ือ สามารถ
จ าแนกได้เป็น 3 กลุ่ม ได้แก่ ต าแหน่งทางศาสนาที่ได้รับจากการบวช ต าแหน่งทางศาสนาที่ได้รับจาก
การถวายวัตถุทาน และต าแหน่งทางศาสนาที่ได้รับจากการท าหน้าที่ทางศาสนา นอกจากนี  ยังพบว่า
ต าแหน่งทางศาสนาถูกใช้เป็นกลไกในการสร้างเครือข่ายทางสังคมของชาวไทใหญ่ อาทิ เครือข่าย
ทางการค้า เครือข่ายแรงงานในภาคการเกษตร โดยระบบต าแหน่งทางศาสนาที่ใช้น าหน้าช่ือถูกใช้อย่าง
เคร่งครัดและมีแบบแผน เป็นที่ยอมรับในสังคมไทใหญ่และเป็นที่รับรู้ของกลุ่มชาติพันธุ์อื่น กล่าวได้ว่า 
“ช่ือ” ที่น าหน้าด้วยต าแหน่งทางศาสนาเป็นอัตลักษณ์ของชาวไทใหญ่ในยุคจารีต อย่างไรก็ดี ระบบ
ต าแหน่งทางศาสนาถูกลดความส าคัญลงเมื่อโลกทางศาสนาท่ีเคยมีบทบาทถูกแทนท่ีด้วยการเกิดขึ นของ
รัฐไทยซึ่งเป็นรัฐสมัยใหม่ และการขยายตัวของระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม 

ตั งแต่ช่วงทศวรรษ 2540 เป็นต้นมา กระแสท้องถิ่นนิยมที่เติบโตอย่างเห็นได้ชัดส่งผลให้  
คนไทใหญ่ในพื นที่อ าเภอเมือง จังหวัดแม่ฮ่องสอน พยายามรื อฟื้นการใช้ต าแหน่งทางศาสนาน าหน้าช่ือ 
ปรากฏการณ์ดังกล่าวท าให้เห็นว่าการน าต าแหน่งทางศาสนาที่น าหน้าช่ือกลับมาใช้ใหม่มีการให้ความหมาย
ที่เปลี่ยนแปลงไป กล่าวคือ ต าแหน่งทางศาสนาที่ใช้น าหน้าช่ือ ไม่ได้มีความหมายและความส าคัญต่อ 

                                                           
1 บทความนี พัฒนามาจากการน าเสนอบทความ เรื่อง ต าแหน่งทางศาสนาในสังคมไทใหญ่กับการสร้างความหมายใหม่ 
ในปัจจุบัน น าเสนอในการประชุมวิชาการนานาชาติไทยศึกษา  ครั งที่  13 (13 th International Thai Studies 
Conference–ICTS13) วันที่ 15–18 กรกฎาคม 2560 ณ ศูนย์ประชุมและแสดงสินค้านานาชาติ เฉลิมพระเกียรติ 7 รอบ
พระชนมพรรษา จังหวัดเชียงใหม่. 
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การก าหนดสถานภาพ หรือระบบควบคุมทางสังคมดังเช่นในอดีต แต่ถูกเลือกน ามาสร้างความหมายใหม่
เพื่อน าเสนอความเป็นไทใหญ่ผ่านพื นที่ทางวัฒนธรรม ต าแหน่งทางศาสนาจะถูกน ามาใช้เฉพาะในพื นที่
และช่วงเวลาของการประกอบพิธีกรรม และการเลือกใช้ต าแหน่งทางศาสนาน าหน้าช่ือจะเกิดขึ นในกรณี
ที่บุคคลนั นไม่มีต าแหน่งหรือสถานภาพที่เช่ือมโยงกับรัฐ ยิ่งไปกว่านั นความหมายของต าแหน่งทางศาสนา
ที่สัมพันธ์กับความเช่ือของชาวไทใหญ่ที่มีมาแต่เดิมได้แปรเปลี่ยนไป เช่น การให้ความส าคัญกับการ
อุปสมบทพระภิกษุมากกว่าการบรรพชาสามเณร ซึ่งได้รับอิทธิพลทางความเช่ือจากรัฐไทย ดังกล่าวมา
สะท้อนให้เห็นการสร้างความหมายใหม่ของต าแหน่งทางศาสนา ที่เกิดจากการปรับตัวเพื่อให้สอดคล้อง
กับบริบททางสังคมที่เปลี่ยนแปลงไป นอกจากนี  ในปัจจุบันสังคมภายนอกไม่ได้รับรู้ความเป็นไทใหญ่
ผ่านต าแหน่งทางศาสนาท่ีใช้น าหน้าช่ือ แต่รับรู้ผ่านการสร้างและน าเสนออัตลักษณ์ในรูปแบบอื่น 

[วารสารธรรมศาสตร์ ปีท่ี 35 ฉบับท่ี 3 ปี พ.ศ. 2559] 

ค าส าคัญ: ต าแหน่งทางศาสนา, ไทใหญ่ 
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Abstract 

This article aims to explain the social changes in relation to the use of religious 
titles by Tai Yai people, which have led to a re-invention of their meanings, under  
the changing social and economic contexts of modern-day Thailand. The subject of  
the study is the Tai Yai community in Muang district, Maehongson province, from  
the decade 2540s to the year 2560. 

The study finds that in the traditional period, the system of religious titles was 
established and employed to signify the status and role of members of the society. 
Religious titles were generally placed before a person’s name, and can be categorized 
into 3 groups: religious titles acquired by ordination; religious titles acquired through 
material offerings; and religious titles acquired through performing religious duties. 
Furthermore, it has been found that religious titles were used as a tool for building social 
networks in the Tai Yai community, such as trading networks and agricultural labor 
networks. The study shows that religious titles were not only employed in a strict and 
systematic manner by the Tai Yai community, but were also widely recognized as  
a signifier of Tai Yai identity by people from other ethnic groups. However, the rise of 
nation-state and the spread of capitalism have resulted in the continual decline in  
the use of religious titles in the Tai Yai community. 

As a consequence of the growing trend of localism, Maehongson province has 
seen a revival of the use of religious titles from the decade 2540s onward. Such 
phenomenon has brought about a re-invention of meanings attached to the Tai Yai 
religious titles. It has been found that, religious titles are no longer used to signify  
a person’s status or as a means for social control.  Instead, the titles are currently used 
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as a means for conveying “Taiyainess” through cultural spaces, specifically in the spatial 
and temporal contexts of ritual performance. Religious titles are also applied only in  
the case that a person does not possess a government-related title or rank. 

Moreover, the meanings of religious titles which were formerly influenced  
by traditional Tai Yai beliefs have also been adapted to conform to the mainstream 
beliefs supported by the Thai State, for example, emphasis is now given to entering 
monkhood over entering novice-hood. The research findings demonstrate a re-invention 
of meanings of religious titles in accordance with the changing social contexts. The study 
also finds that the Tai Yai religious titles are no longer recognized by other ethnic groups 
interacting with Tai Yai people, instead nowadays the Tai Yai identity is recognized 
through other forms of representations. 

[Thammasat Journal, Volume 35 No.3, 2016] 

Keywords: religious titles, Tai Yai 
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บทน า 

กระแสท้องถิ่นนิยมและการรื อฟื้นความเป็นท้องถิ่นท่ีขยายตัวในสังคมไทย ตั งแต่ช่วงทศวรรษ 
2530–2540 เป็นต้นมา (พัฒนา กิติอาษา, 2546) ส่งผลให้ในพื นที่อ าเภอเมือง จังหวัดแม่ฮ่องสอน  
ซึ่งเป็นชุมชนชาวไทยเชื อสายไทใหญ่ เกิดกระบวนการรื อฟื้น สร้าง และนิยามความเป็นไทใหญ่ของกลุ่ม
ตน โดย “ต าแหน่งทางศาสนา” เป็นเรื่องหนึ่งที่ถูกเลือกน ามาใช้สร้างและนิยามความเป็นไทใหญ่ 
ในบริบทของสังคมปัจจุบัน สิ่งท่ีน่าสนใจเกี่ยวกับปรากฏการณ์ดังกล่าวคือ คนไทใหญ่เลือกที่จะน าระบบ

ต าแหน่งทางศาสนา ซึ่งเป็นระบบที่เคยมีความหมายในสังคมยุคจารีต2 มาใช้เพื่อสร้างและนิยามตัวตน 
แต่ทว่าการใช้ระบบดังกล่าวมีลักษณะที่เปลี่ยนแปลงไปจากเดิม โดยเป็นการเลือกน าบางต าแหน่ง เช่น 
ต าแหน่ง “ส่าง” หรือต าแหน่ง “จาง” มาใช้ อย่างไรก็ดี การเข้าใจความหมายของต าแหน่งทางศาสนา 
ที่น ามาใช้ก็เปลี่ยนแปลงไปจากเดิม เนื่องจากอิทธิพลความคิดความเช่ือเกี่ยวกับพุทธศาสนาที่ได้รับ
อิทธิพลจากรัฐไทย เช่น ความเช่ือเกี่ยวกับการอุปสมบทเป็นพระภิกษุ  นอกจากนี  การใช้ต าแหน่ง 
ทางศาสนาซึ่งเป็นการบ่งบอกสถานภาพทางสังคม ถูกน ามาใช้เฉพาะในบางพื นที่ เช่น ใช้ในพิธีกรรม  
ปอยส่างลอง และส่วนใหญ่จะใช้กับกลุ่มคนที่ไม่มีสถานภาพทางสังคมซึ่งสัมพันธ์กับหน้าท่ีทางราชการ 

บทความนี ศึกษาพื นที่ชุมชนไทใหญ่ อ าเภอเมือง จังหวัดแม่ฮ่องสอน โดยใช้แนวทางการศึกษา
ด้วยวิธีการทางประวัติศาสตร์ (historical approach) ใช้ข้อมูลที่ค้นคว้าจากหลักฐานชั นต้น (primary 
sources) หลักฐานชั นรอง (secondary sources) และข้อมูลจากค าบอกเล่า เรียบเรียงในรูปแบบของ
การพรรณนาวิเคราะห์ (analytical description) โดยเน้นศึกษาในช่วงทศวรรษ 2540–2560 
 
ชุมชนไทใหญ่ อ าเภอเมือง จังหวัดแม่ฮ่องสอน 

พื นที่ชายแดนบริเวณด้านทิศตะวันตกของนครเชียงใหม่ มีลักษณะเป็นรอยต่อของอ านาจรัฐ
ขนาดใหญ่  ได้แก่  เชียงใหม่ที่อยู่ภายใต้อ านาจสยาม เมืองต่าง ๆ ในรัฐฉาน รัฐกะยาและรัฐกะเหรี่ยง  
ซึ่งอยู่ภายใต้อ านาจของพม่าและอังกฤษในเวลาต่อมา (รัฐฉานตกอยู่ภายใต้การปกครองของอังกฤษ
อย่างสมบูรณ์ใน ค.ศ. 1885) (หม่องทินอ่อง, 2548, น. 237) พรมแดนรัฐในช่วงเวลาดังกล่าว มีความ
คลุมเครือและไม่มีเส้นแบ่งที่ชัดเจน ประกอบกับสภาพภูมิประเทศที่ยากต่อการเข้าถึงท าให้อ านาจรัฐ 
ไม่อาจขยายอ านาจเข้าไปดูแลได้อย่างเต็มที่ อีกทั งปัญหาความไม่สงบของเมืองตามแนวตะเข็บชายแดน 
ประกอบกับบริเวณดังกล่าวเป็นส่วนหนึ่งของเส้นทางการค้าแต่โบราณ ส่งผลให้พื นท่ีบริเวณแนวตะเข็บ
ชายแดนไทย-พม่า มีชาวไทใหญ่ เคลื่อนตัวเข้ามาตั งถิ่นฐานกระจายอยู่ทั่วบริเวณนี  โดยมีชุมชนส าคัญ 
อาทิ บ้านแม่ฮ่องสอน บ้านปางหมู (โป่งหมู) ต่อมาชุมชนขยายตัวมากขึ น ประกอบกับการเติบโตของ
กิจการป่าไม้ และนโยบายด้านชายแดนของรัฐบาลสยาม (ธรรศ ศรีรัตนบัลล์, 2553) เจ้านครเชียงใหม่

                                                           
2 ยุคจารีตในบทความนี  หมายถึง ช่วงเวลาก่อนที่สังคมไทใหญ่ในพื นที่อ าเภอเมือง จังหวัดแม่ฮ่องสอน จะปรับตัวมาสู่
สังคมสมัยใหม่ ซ่ึงเป็นผลจากการเกิดรัฐชาติไทย โดยเมืองแม่ฮ่องสอน ซ่ึงเป็นส่วนหนึ่งของเมืองเชียงใหม่ ถูกผนวก
รวมเข้าเป็นส่วนหนึ่งของรัฐชาติไทยอย่างสมบูรณ์ ภายหลังการปฏิรูปการปกครองในล้านนา (พ.ศ. 2427–2445)  
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จึงโปรดให้รวบรวมชุมชนไทใหญ่แล้วตั งเป็นเมือง โดยมีบ้านแม่ฮ่องสอนเป็นศูนย์กลาง ให้ช่ือว่าเมือง
แม่ฮ่องสอน เมื่อ พ.ศ. 2517 (องค์การบริหารส่วนจังหวัดแม่ฮ่องสอน, 2528, น. 75–78) และแต่งตั งให้
พญาสิงหนาท ผู้น าชาวไทใหญ่ในพื นที่เป็นเจ้าเมือง 

เนื่องจากเป็นพื นที่ซึ่งมีชาวไทใหญ่เป็นประชากรหลัก ส่งผลให้พื นท่ีบริเวณนี เป็นเขตวัฒนธรรม
ไทใหญ่ แม้ต่อมาเมืองแม่ฮ่องสอนจะได้รับการยกสถานะเป็นจังหวัดแม่ฮ่องสอน เมื่อ พ.ศ.  2476 
(องค์การบริหารส่วนจังหวัดแม่ฮ่องสอน, 2528, น. 75–78) แต่ก็ยังพบว่าตลอดระยะเวลาที่ผ่านมา
วัฒนธรรมไทใหญ่มีสถานะเป็นวัฒนธรรมหลัก และถูกผลิตซ  าอย่างต่อเนื่อง ทั งจากคนในท้องถิ่นเองและ
ปัจจัยจากนโยบายของรัฐท่ีมีต่อพื นท่ีดังกล่าว เช่น พิธีกรรมปอยส่างลองและพิธีกรรมปอยเหลินสิบเอ็ด 
ซึง่ถูกก าหนดให้เป็นประเพณีส าคัญประจ าปีของจังหวัด กล่าวได้ว่า ชุมชนไทใหญ่แม่ฮ่องสอน เป็นชุมชน
ไทใหญ่เพียงแห่งเดียวในประเทศไทยที่ก่อรูปขึ นมาตั งแต่ปลายพุทธศตวรรษท่ี 23 และสามารถสร้างและ
ธ ารงความเป็นไทใหญ่ได้อย่างมีพลวัตสืบเนื่องมาถึงปัจจุบัน 
 
“ชื่อ” ของคนไทใหญ่ 

“ช่ือ” ของคนไทใหญ่ประกอบไปด้วย 2 ส่วนส าคัญ ได้แก่ ช่ือ และ ค าน าหน้าช่ือ ในส่วนของ
ช่ือ การตั งช่ือจะตั งโดยใช้ความรู้จากคัมภีร์ทักษา บุคคลจะถูกตั งช่ือตามหมวดอักษรที่สัมพันธ์กับวันเกิด 

เช่น นางส่า ซึ่งเกิดวันศุกร์ มีช่ือตามหมวดอักษรตามหลักทักษา ได้แก่ ส และ ฮ (သ ႁ) นอกจากนี  

การตั งช่ือของชาวไทใหญ่ นิยมตั งด้วยภาษาไทใหญ่เอง เช่น เหลิน หอม จ๋ามค า หรือตั งจากภาษาพม่า 
เช่น เมียะเต็ง ส่วยติ่น และในกรณีของชายชาวไทใหญ่ที่ผ่านการบวชเรียน เมื่อลาสิกขาบทนิยมน าฉายา
ซึ่งเป็นภาษาบาลีมาใช้เป็นช่ือ เช่น เต่หวิ่งต๊ะ วิหม่าละ ฯลฯ 

ในส่วนของค าน าหน้าช่ือ ซึ่งใช้บ่งบอกสถานภาพของบุคคล จ าแนกได้ 3 กลุ่ม ได้แก่ สถานภาพ
ทางเพศ สถานภาพที่ได้รับจากอาชีพหรือหน้าที่ความรับผิดชอบ และสถานภาพที่ได้รับจากต าแหน่ง 
ทางศาสนา 

ประการแรก ในวัยเด็กชาวไทใหญ่จะใช้ค าน าหน้าช่ือเด็กชายว่า “จาย” และใช้ค าน าหน้าช่ือ
เด็กหญิงว่า “ญิง” หรือ “นาง” ซึ่งเป็นค าน าหน้าช่ือที่จ าแนกด้วยเพศสภาพ ใช้เรียกตั งแต่เป็นทารก เช่น 
จายแหลง ญิงบัวหอม นางชมภู และใช้เรื่อยไปจนกว่าจะได้รับสถานภาพใหม่ ประการที่สอง สถานภาพ
ที่ได้รับจากอาชีพหรือหน้าที่รับผิดชอบ เช่น ก๊าง (ผู้ใหญ่บ้าน) เห็ง (ก านัน) จเร (อาลักษณ์) สล่า (หมอ) 
แก่ผาย (ผู้ดูแลการจัดการน  าในระบบเหมืองฝาย) เช่น จเรอ่อน สล่าจิ่งต่า ก๊างศรี ประการสุดท้าย 
สถานภาพจากการได้รับต าแหน่งทางศาสนา อาทิ ต าแหน่งส่าง ต าแหน่งจอง เช่น ส่างหลู่ จองสุวรรณ 
ฯลฯ 

จะเห็นได้ว่า “ช่ือ” ของชาวไทใหญ่ มีองค์ประกอบ 2 ส่วนส าคัญ คือ ค าน าหน้า ช่ือซึ่งท า
หน้าท่ีบ่งบอกสถานภาพ และช่ือ โดยค าน าหน้าช่ือมีความส าคัญต่อชาวไทใหญ่เนื่องจากท าหน้าท่ีอธิบาย
สถานภาพทางสังคมและเศรษฐกิจของบุคคลนั น และในกรณีที่น าหน้าช่ือด้วยต าแหน่งทางศาสนา  
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ยังสะท้อนให้เห็นว่าบุคคลนั นเป็นพุทธศาสนิกชนที่ดี เป็นที่ยอมรับนับถือจากสังคม ดังกล่าวมาท าให้
ต าแหน่งทางศาสนามีความส าคัญในสังคมไทใหญ่มาอย่างต่อเนื่อง 

นอกจากนี  ในยุคจารีต ช่ือของชาวไทใหญ่ที่น าหน้าด้วยต าแหน่งทางศาสนา ยังเป็นที่รับรู้  
ในกลุ่มคนที่มีปฏิสัมพันธ์กับคนไทใหญ่ เช่น ไทยวน (คนเมือง) ไทลื อ หากมองผ่านงานวรรณกรรมของ
ภาคเหนือ มักพบตัวละครที่เป็นชาวไทใหญ่หรือ “เงี ยว” เช่น “ส่างนันตา” ในเรื่องน้อยใจยา หรือในบันทึก
ความทรงจ าหรือเรื่องราวเกี่ยวกับประวัติศาสตร์ในท้องถิ่นภาคเหนือ อาทิ ประวัติของครูบาเจ้าศรีวิชัย  
จะพบว่ามีชาวเงี ยวจ านวนมากที่เป็นศิษยานุศิษย์ของครูบาศรีวิชัย เช่น “ส่างส่า” ผู้น าชาวบ้านบุกเข้าไป
พบครูบาศรีวิชัย ขณะถูกกักบริเวณในวัดพระธาตุหริภุญชัย “ส่างกั่นนะ” หรือขุนกันชนะนนท์ คหบดี 
ชาวไทใหญ่ที่มีบทบาทในการร่วมสร้างทางขึ นพระธาตุดอยสุเทพ (พระอานันท์ พุทธธัมโม, 2533).  
คนเมืองรับรู้ความเป็นไทใหญ่ผ่านค าน าหน้าช่ือ โดยเฉพาะช่ือที่ขึ นต้นด้วยค าว่า “ส่าง” ดังค ากล่าวของ
คนเมืองหรือชาวโยนว่า “หมู่ที่ช่ือว่า ส่าง ๆ เช่น ส่างอ่อง ส่างค า หมู่นี เป๋นจ๊าดเงี ยวเจื๊อเงี ยวตึ งนั นนะ” 
(พวกที่ช่ือขึ นต้นด้วยค าว่าส่าง พวกนี ล้วนเป็นชาวเงี ยวหรือมีเชื อสายเงี ยวหรือไทใหญ่แทบทั งสิ น)  
(นางพัน, สัมภาษณ์ 28 มีนาคม 2560) หรือค ากล่าวท่ีว่า “พ่อเลี ยงไม้ที่เป็นเงี ยวนี ช่ือเขาจะเป็น ลุงจอง  
ปู่จอง เช่น จองนันตา หมู่นี เป็นหมู่มีเงินแล้วแป๋งวัดแป๋งวา หมู่ที่ช่ือว่าจองน าหน้าส่วนใหญ่เป็นคนมีเงิน 
มีฐานะ” (นายจันทร์ตุ้ย สมฤทธิ์, สัมภาษณ์ 22 ตุลาคม 2558) อย่างไรก็ดี ในส่วนของเอกสารทางราชการ
ก็พบว่ามีการระบุต าแหน่งทางศาสนาน าหน้าช่ือชาวไทใหญ่ด้วย เช่น ในระบบทะเบียนราษฎรระบุช่ือผู้อยู่

ในทะเบียนว่า “นายจองค าส่วย”3 ดังกล่าวมาสะท้อนให้เห็นว่าค าน าหน้าช่ือของชาวไทใหญ่ที่ได้รับจาก

ต าแหน่งทางศาสนา เป็นสัญลักษณ์บ่งบอกตัวตนของคนไทใหญ่มาตั งแต่ยุคจารีต 
 
ต าแหน่งทางศาสนา: สถานภาพของคนไทใหญ่  

สังคมไทใหญ่สร้างระบบต าแหน่งทางศาสนาขึ นเพื่อก าหนดสถานภาพของสมาชิกในสังคม  
โดยการจัดล าดับชั นผ่านการปฏิบัติตนเป็นผู้ท านุบ ารุงพุทธศาสนา โดยต าแหน่งทางศาสนาที่ใช้น าหน้า
ช่ือของชาวไทใหญ่สามารถจ าแนกได้ 3 กลุ่ม ได้แก่ ต าแหน่งทางศาสนาที่ได้จากการบวช ต าแหน่งทาง
ศาสนาท่ีได้จากการถวายวัตถุทาน และต าแหน่งทางศาสนาท่ีได้จากการท าหน้าที่ในพิธีกรรม 

1. ต าแหน่งทางศาสนาท่ีได้จากการบวช 

ชาวไทใหญ่ให้ความส าคัญกับการบวชเช่นเดียวกับสังคมชาวพุทธอื่น ชาวไทใหญ่เรียก 
พิธีกรรมการบวชว่า “ข่าม” (มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม่, 2556, น. 79) การบรรพชาเป็นสามเณร 
เรียกว่า “ข่ามส่าง” และการอุปสมบทเป็นพระภิกษุเรียกว่า “ข่ามจาง” ผู้ที่เกี่ยวข้องโดยตรงกับการบวช
ทั งสองประเภทจะได้รับต าแหน่งทางศาสนา ดังนี  

                                                           
3 หนังสือประจ าตวัคนในบังคับของอังกฤษของนายจองค าส่วย ออกให้เมื่อวันที ่17 ธันวาคม พ.ศ. 2455. 
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“ส่าง” ต าแหน่งทางศาสนาเบื องต้นของชาวไทใหญ่  ในยุคจารีตพบว่าชาวไทใหญ่ 
ให้ความส าคัญกับการบรรพชาเป็นสามเณรมากกว่าการอุปสมบทเป็นพระภิกษุ ทั งนี ด้วยเหตุผลด้าน
การศึกษาและช่วงวัยของแรงงานในภาคการเกษตร พิธีกรรมปอยส่างลองซึ่งเป็นพิธีบรรพชาสามเณร
ของไทใหญ่จึงได้รับความส าคัญเป็นอย่างมากในฐานะพิธีกรรมเปลี่ยนผ่านสถานะของเด็กชาย บิดา
มารดา และผู้ให้การอุปถัมภ์พิธีกรรม ในส่วนของเด็กชายเมื่อเปลี่ยนสถานะจากฆราวาสสู่เพศบรรพชิต 
จะมีสถานะเป็นสามเณรหรือ “เจ้าส่าง” และเมื่อลาสิกขาบทจะได้รับต าแหน่งน าหน้าช่ือว่า “ส่าง”  
ซึ่งเป็นต าแหน่งทางศาสนาเบื องต้นของชาวไทใหญ่ และในขณะเดียวกันบิดามารดาของผู้บวช รวมถึง
ผู้ให้การอุปถัมภ์ในการบวชซึ่งเรียกว่า “พ่อข่าม” และ “แม่ข่าม” (พ่อบวช-แม่บวช) จะได้รับสถานภาพ
ใหมห่ลังจากท่ีพิธีกรรมปอยส่างลองเสร็จสิ นลง บิดาและมารดา รวมถึงพ่อข่ามแม่ข่าม จะได้รับต าแหน่ง
น าหน้าช่ือว่า “พ่อส่าง” และ “แม่ส่าง” ในกรณีของบิดาซึ่งอาจเคยเป็น “ส่าง” คือ ผ่านการบวชมาก่อน

แล้ว จะได้รับการยกย่องอย่างเป็นทางการจากสังคมว่า “พ่อส่าง”4 ซึ่งเป็นสถานภาพที่สูงขึ น และใน

กรณีของผู้หญิงซึ่งไม่มีโอกาสได้บวชเรียนในพุทธศาสนา ต าแหน่ง “แม่ส่าง” นอกจากจะเป็นการเลื่อน
สถานภาพทางสังคมจาก “ญิง” หรือ “นาง” แล้ว ยังสามารถเป็นเจ้าภาพในการท าบุญที่มีอานิสงส์ 
มากขึ นได้ ทั งนี  สังคมไทใหญ่มีความเช่ือว่าการเป็นเจ้าภาพท าบุญที่ได้อานิสงส์มาก เช่น การเป็น
เจ้าภาพบวชพระภิกษุ การเป็นเจ้าภาพทอดกฐิน สร้างเจดีย์ สร้างวัด ในกรณีของผู้ชายจะสามารถท าได้
ก็ต่อเมื่อเคยผ่านการบวชเรียนเป็นสามเณรหรือมีสถานะเป็น “ส่าง” มาก่อน และในกรณีของผู้หญิง 
จะสามารถท าได้ก็ต่อเมื่อเคยเป็นเจ้าภาพการบรรพชาสามเณรหรือเป็น “แม่ส่าง” มาก่อน มิฉะนั น 
จะเกิด “เคิก” หรือ “อุบาทว์” ส่งผลให้ผู้ที่เป็นเจ้าภาพในการท าบุญนั นเกิดอาการเจ็บป่วย อายุสั น หรือ
อาจมีสติวิปลาสได้ในภายหลัง ความเช่ือดังกล่าวเป็นปัจจัยส าคัญอีกประการหนึ่งที่สนับสนุนให้ชาว  
ไทใหญ่นิยมน าบุตรหลานเข้าบรรพชาเป็นสามเณรผ่านพิธีกรรมปอยส่างลอง และในกรณีของผู้ที่ไม่มี
บุตรจะนิยมรับเป็นเจ้าภาพอุปถัมภ์การบวช ซึ่งนอกจากจะเป็นการสั่งสมบุญกุศลแล้ว ยังได้รับ
สถานะภาพ “พ่อส่าง หรือ แม่ส่าง” ด้วย 

การอุปสมบทเป็นพระภิกษุกับต าแหน่ง “จาง” ก่อนการรับค่านิยมเกี่ยวกับการอุปสมบทเป็น
พระภิกษุจากสังคมไทย ชาวไทใหญ่ไม่นิยมอุปสมบทเป็นพระภิกษุมากเท่ากับการบรรพชาเป็นสามเณร  
ผู้ที่จะอุปสมบทส่วนใหญ่เป็น “เจ้าส่าง” หรือสามเณรที่มีความฝักใฝ่ในการศึกษาพระปริยัติธรรมหรือ 
การปฏิบัติอย่างแท้จริง โดยผู้ที่อุปสมบทเป็นพระภิกษุเรียกว่า “เจ้าจาง” หรือ “หวุนจาง” ซึ่งผู้ที่เกี่ยวข้อง
กับการอุปสมบท ได้แก่ บิดา มารดา พ่อข่าม แม่ข่าม จะได้รับต าแหน่ง “พ่อจาง-แม่จาง” ซึ่งเป็น

สถานภาพท่ีสูงกว่า “พ่อส่าง-แม่ส่าง” เนื่องจากการบวชพระได้อานิสงส์มากกว่าการบวชเณร5 และหาก 

ผู้ที่อุปสมบทลาสิกขาจะได้รับต าแหน่งน าหน้าช่ือว่า “จาง” หรือ “หนาน” เช่น จางต๊ะ หนานหลู่  

                                                           
4 พ่อส่าง หมายถึง ผู้เป็นบิดา (พ่อ) ของเจ้าส่าง (สามเณร) และการเรียกว่า “พ่อ” เป็นการแสดงความนับถือเป็นอย่างสูง 
5 ในคัมภีร์นะรุป๊ะเต่ซะกยาม กลา่วว่า การน าบุตรหลานของผู้อื่นบรรพชาเป็นสามเณรได้อานิงสงส์ 4 กัป และการน าบตุร
หลานของผู้อื่นอุปสมบทเป็นพระภกิษุได้อานิสงส์ 8 กัป 
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ตามความนิยมในแต่ละท้องถิ่น ทั งนี เนื่องจากในสังคมไทใหญ่มีทั งนิกายโยน (เกิงโยน) และนิกายม่าน  
(เกิงม่าน) (ธรรศ ศรีรัตนบัลล์, 2558, น. 151–171) 

อย่างไรก็ดี ในอดีตการอุปสมบทพระภิกษุมีจ านวนไม่มากนัก ต าแหน่ง “จาง” จึงไม่เป็น 
ที่แพร่หลายเท่าใดนัก ด้วยเหตุนี  เมื่อมีผู้ตั งใจอุปสมบทเป็นพระภิกษุ ผู้มีฐานะทางเศรษฐกิจมักจะขอรับ
เป็นเจ้าภาพในการอุปสมบท (พ่อข่าม แม่ข่าม) ร่วมกับบิดามารดาที่แท้จริงของผู้บวช ซึ่งนอกจาก  
จะได้รับอานิสงส์ตามความเช่ือแล้ว ยังเป็นการเลื่อนสถานภาพจากต าแหน่ง พ่อส่าง -แม่ส่าง ไปสู่
ต าแหน่ง พ่อจาง-แม่จาง ซึ่งเป็นสถานภาพที่สูงกว่าเนื่องจากการบวชพระได้อานิสงส์มากกว่าการบวช
เณร ด้วยเหตุนี  ในยุคจารีตผู้ที่มีสถานภาพดังกล่าวส่วนใหญ่จึงเป็นผู้มีสถานภาพทางเศรษฐกิจค่อนข้างดี  
และได้รับการยอมรับนับถือจากสังคม 

2. ต าแหน่งทางศาสนาท่ีได้จากการถวายวัตถุทาน 

การท านุบ ารุงพุทธศาสนาเป็นหน้าที่ส าคัญที่ชาวไทใหญ่ทุกคนพึงปฏิบัติ นอกจากการบวช  
ซึ่งกล่าวได้ว่าเป็นการสืบต่ออายุพุทธศาสนาแล้ว การถวายวัตถุทานตามสถานภาพของตนเองและ
ครอบครัวยังเป็นเรื่องที่ชาวไทใหญ่ให้ความส าคัญ ความเช่ือเรื่องอานิสงส์ของการถวายวัตถุทานแต่ละ
ประเภทจะถูกผลิตซ  าอย่างต่อเนื่องผ่านพิธีกรรมการ “ถ่อมลีก” หรือฟังธรรม ซึ่งเป็นวรรณกรรม 
ร้อยกรอง เช่น ต่านะซากเส่ นะรุป๊ะเต้ซะกยาม ฯลฯ ซึ่งเป็นธรรมที่มีรายละเอียดกล่าวถึงอานิสงส์ของ
การถวายวัตถุทานประเภทต่าง ๆ ไว้โดยละเอียด ยิ่งไปกว่านั นการถวายวัตถุทานที่ส าคัญบางประเภท 
จะได้รับการยกย่องให้มีต าแหน่งทางศาสนาน าหน้าช่ือ ดังต่อไปนี   

ลักษณะของวัตถุทาน ต าแหน่งทางศาสนา 
พระพุทธรูป พะราตะก่า 
วัด/จอง (วิหาร-กุฏิ) จอง 
ต้นตะเป่ส่า ต้นเวชยันตรา หลอย 
สถูป หลอย, กองมู 
คัมภีร์/พระธรรม ลายใส, ลายค า, จ่าก่า 
ผ้ากฐิน ส่างกาน 
ห้องสุขา (เวจกุฎี) ระอิง่ 
บันได ส่างหว่าง, กิงส่างหว่าง 
ท่าน  า, สะพาน ต้า (ท่า), โข (ขัว) 
ศาลา ซะลอบ 
แท่นพระพุทธรูป ตางแก 
ตู้พระไตรปิฎก เพิก 
ธรรมาสน์ กู่ค า 
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ลักษณะของวัตถุทาน ต าแหน่งทางศาสนา 
เจดีย์ จ่าตี่ 
โบสถ ์ สิ่ม 
รางริน  ลิน 
เสา เสา 
ฉัตรเจดีย์, ร่มทอง (ทีค า), ร่มขาว (ทีเผือก) ที 

คติเกี่ยวกับการเป็นเจ้าภาพถวายวัตถุทานของชาวไทใหญ่สามารถจ าแนกได้เป็น 2 ลักษณะ 
โดยลักษณะแรก เป็นลักษณะของการถวายวัตถุทานท่ีเกิดจากการร่วมกันท าบุญจากคนเป็นจ านวนมาก
เรียกว่า “ต่านะอะมยา” เป็นวัตถุทานที่สาธารณะชนได้ร่วมกันถวาย ไม่ได้จ ากัดว่าเป็นของบุคคลใด
บุคคลหนึ่ง หากเปรียบเทียบกับปัจจุบัน อาจเปรียบได้กับการตั งกองกฐินหรือผ้าป่าเพื่อสร้างถาวรวัตถุ 
ผู้ท าบุญในลักษณะดังกล่าวจะไม่ได้รับการยกย่องให้ใช้ต าแหน่งทางศาสนาตามวัตถุทานนั น ๆ น าหน้า
ช่ือ เพราะไม่ได้เป็นเจ้าภาพแต่เพียงผู้เดียว แต่ยังคงเช่ือว่าจะได้อานิสงส์ในการท าบุญตามที่ระบุไว้  
ในคัมภีร์ตามความเช่ือ 

ลักษณะที่สอง เป็นลักษณะของการถวายวัตถุทานที่มีผู้ปวารณารับเป็นเจ้าภาพ เรียกว่า 
“เจ้าต่านะ” โดยบุคคลอาจรวมถึงสมาชิกในครอบครัวจะรับผิดชอบเกี่ยวกับค่าใช้จ่าย การจัดหาหรือ
การจัดสร้างจนส าเร็จเรียบร้อยถึงการประกอบพิธีถวายทานไว้ในพุทธศาสนา ในกรณีนี  ผู้เป็นเจ้าภาพ
ต้องประเมินสถานภาพของตนว่ามีศักยภาพที่จะด าเนินการได้หรือไม่ เช่น การสร้างพระพุทธรูป 1 องค์ 
ผู้เป็นเจ้าภาพจะต้องเป็นผู้สละปัจจัยในการสร้างพระ ด าเนินการก่อสร้างหรืออัญเชิญมาจากโรงหล่อ
พระ เป็นเจ้าภาพในพิธีกรรมพุทธาภิเษก ถวายข้าวมธุปายาส ตลอดถึงเป็นเจ้าภาพในการจัดงาน  
เฉลิมฉลอง (งานปอย) ด้วยแนวคิดดังกล่าวท าให้การท าบุญเป็นเจ้าภาพวัตถุทาน จึงเป็นเรื่องใหญ่และ 
มีความส าคัญต่อชีวิตของชาวไทใหญ่ การท าบุญถวายวัตถุทานต้องใช้ทุนทรัพย์เป็นจ านวนมาก  
ชาวไทใหญ่จ านวนไม่น้อยเก็บหอมรอมริบเพื่อจะได้ท าบุญใหญ่สักครั งในชีวิต ดังเช่นการสร้าง “จอง” 
หรือวัด ซึ่งเป็นการท าบุญที่ต้องใช้ปัจจัยทั งก าลังทรัพย์และก าลังคนเป็นจ านวนมาก สะท้อนให้เห็น
สถานภาพของผู้เป็นเจ้าภาพว่าต้องมีทั งสถานะทางเศรษฐกิจและมีบารมี กล่าวคือ อาคารศาสนสถาน  
ที่ใช้ประกอบกิจกรรมทางศาสนาของชาวไทใหญ่เรียกว่า “จอง” ส่วนใหญ่สร้างด้วยไม้ซึ่งเป็นทรัพยากร
ที่หาง่ายในท้องถิ่น ประกอบด้วย จองพารา (วิหารที่ประดิษฐานพระพุทธรูป) จองตาน (อาคารส าหรับ
ประกอบพิธีกรรมทางศาสนา) จองสังฆะหรือจองหวุนเจ้า (กุฏิ) จองซอม (หอฉัน) จองไพ (โรงครัว)  
จองส่างหว่าง (บันได) (พระครูอนุกูลสีลสังวร, สัมภาษณ์ 17 มีนาคม 2560) อาคารทั งหมดนี จะถูกสร้าง
เป็นกลุ่มอาคารเช่ือมต่อกันด้วยพื นและรางริน และจัดแบ่งพื นที่ตามล าดับความส าคัญด้วยระดับของพื น
และหลังคา ชาวไทใหญ่ที่มีฐานะและมีศรัทธาในพุทธศาสนาที่เป็นเจ้าภาพสร้าง “จอง” หรืออาคาร
ดังกล่าว 1 หลัง จะได้รับการยกย่องให้มีสถานภาพใหม่โดยมีค าน าหน้า ช่ือว่า “จอง” ซึ่งมาจากค าว่า 
“จองตะก่า” หมายถึง ผู้มีศรัทธาสร้างอาคาร 1 หลัง หากเป็นชายจะได้รับการยกย่องว่า “พ่อจอง” และ
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หากเป็นหญิงจะได้รับการยกย่องเป็น “แม่จอง” อาทิ จองสังฆะหรือจองหวุนเจ้าของวัดก  าก่อ อ าเภอเมือง 

จังหวัดแม่ฮ่องสอน เจ้าภาพผู้สร้าง คือ พ่อจองสิระสาและครอบครัว สร้างถวายเมื่อ จ.ศ. 1282 (พ.ศ. 2463)6 

หรือจองสังฆะ ของวัดหัวเวียงท่ีสร้างขึ นใน พ.ศ. 2516 ซึ่งพระญาณวีรากรเล่าว่า พ่อจองยะ นาวิวาณิชย์ 
ผู้เป็นเจ้าภาพสร้างจองสังฆะของวัดหัวเวียง เมื่อ พ.ศ. 2516 เนื่องจากอาคารหลังดังกล่าวมีขนาดใหญ่
เป็นอาคารไม้สักกว้าง 6 เมตร (2 ห้อง) ยาว 21 เมตร (7 ห้อง) มีคนถามพ่อจองยะว่าเตรียมเงินไว้
พอแล้วหรือ เขากล่าวว่า ถ้าเงินหมดก็ไม่เป็นไรจะขายบ้านมาท าบุญ ตนอยากให้จองส าเร็จเร็ว ๆ เพราะ
ตนอายุมากแล้วเกรงว่าจะไม่ทันได้หยาดน  าถวายทาน จะเสียเงินเท่าไหร่ไม่เป็นไรแต่ขอให้จองเสร็จตนก็
สบายใจ (พระญาณวีรากร [จันทิมา จิตสังวโร], สัมภาษณ์ 15 มีนาคม 2560) ดังกล่าวสะท้อนให้เห็นว่า
การท าบุญในลักษณะที่เป็น “เจ้าต่านะ” เป็นเป้าหมายส าคัญประการหนึ่งในชีวิตของชาวไทใหญ่ 
อย่างไรก็ดี การท าบุญในลักษณะดังกล่าวจะไม่มีการเรี่ยไร แต่ผู้มีจิตศรัทธารายอื่น ๆ  สามารถร่วมท าบุญ
ได้ 

จะเห็นได้ว่าการเป็นเจ้าภาพถวายวัตถุทานหรือ “เจ้าต่านะ” ของชาวไทใหญ่ ผู้รับเป็นเจ้าภาพ
ต้องมีความพร้อม ประการแรก ต้องเคยผ่านการบรรพชาเป็นสามเณรหรือเป็นเจ้าภาพการบรรพชา
สามเณร (ส่าง/พ่อส่าง-แม่ส่าง) มาก่อน ประการที่สอง ต้องมีความพร้อมด้านทุนทรัพย์ ประการที่สาม 
ต้องมีเครือข่ายทางสังคมที่จะมา “โฮ่มกิ๋นโฮ่มหลู่” (ร่วมท าบุญ) ซึ่งในที่นี ไม่ได้หมายถึงการมาร่วม
บริจาคปัจจัย แต่หมายถึงการมาช่วยเหลือร่วมเป็นสักขีพยานในการท าบุญ และการเปลี่ยนสถานภาพ
ทางศาสนาใหม่ตามวัตถุทานท่ีได้ถวายนั น ๆ 

หลังจากได้รับต าแหน่งทางศาสนาแล้ว สังคมจะเรียกช่ือต าแหน่งทางศาสนาน าหน้าช่ือบุคคล
นั น เช่น ภายหลังจากที่ ส่างยะ ได้ถวายทานจองเป็นที่เรียบร้อยแล้ว ชาวเมืองต่างยกย่องท่านเป็น  
“จองยะ” หรือในกรณีของ “ส่างโพหย่า” เจ้าภาพผู้สร้างพระมหามัยมุนี (เจ้าพาราละแข่ง) และวิหาร  
ณ วัดหัวเวียง ภายหลังได้รับการยกย่องว่า “จองโพหย่า” ฯลฯ นอกจากนี  ยังพบว่าในบางกรณีช่ือของ
บุคคลถูกตัดออกไปคงเหลือเฉพาะต าแหน่งทางศาสนาเท่านั น เช่น ลุงตางแก ครูหมอลีกไตหรือปราชญ์
คนส าคัญของชาวไทใหญ่ (พ.ศ. 2467–2560) เดิมช่ือ “จายยี่” ต่อมาใน พ.ศ. 2493 ได้เป็นเจ้าภาพ
ถวาย “ตางแก” หรือบัลลังก์ประดิษฐานพระพุทธรูปประธานของวัดที่เมืองน  าค า รัฐฉาน ประเทศพม่า  
จึงได้รับการยกย่องให้มีต าแหน่ง “ตางแก” น าหน้านามเป็น “ตางแกจายยี่” แต่ด้วยต าแหน่ง “ตางแก” 
ไม่มีผู้ใดได้รับเท่าใดนัก ประกอบกับช่ือ “ลุงตางแกจายยี่” มีมากถึง 5 พยางค์ ในเวลาต่อมาสังคมจึงตัด
ช่ือท่านออกเหลือเพียง “ลุงตางแก” ทั งนี เพื่อให้ง่ายต่อการเรียกขาน และได้น าช่ือดังกล่าวไปใช้เป็น
นามปากกาว่า “ลุงตางแก” เป็นที่รับรู้ว่าหมายถึงลุงตางแกจายยี่สืบมาถึงปัจจุบัน (ฮ่างแก้ว ปี๋กอนค า, 
2551) สะท้อนให้เห็นว่าชาวไทใหญ่เลือกที่จะใช้ช่ือต าแหน่งทางศาสนาในการน าเสนอตัวตน นัยหนึ่ง
เป็นการสื่อความหมายถึงการเป็นผู้ปฏิบัติตนตามครรลองของโลกพุทธศาสนาของชาวไทใหญ่ 

                                                           
6 จารึกรายนามเจ้าภาพสร้างจองสังฆะ วัดก  าก่อ ต าบลจองค า อ าเภอเมือง จังหวัดแม่ฮ่องสอน 
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อย่างไรก็ดี จากหลักฐานจารึกฐานพระพุทธรูปและจารึกการสร้างวัดจ านวนมากจะพบว่า  
ในอดีตนอกจากการใช้ต าแหน่งทางศาสนาในการแสดงสถานภาพทางสังคมแล้ว ในกรณีขอ งผู้ที่มี
ต าแหน่งทางการปกครอง นิยมระบุค าน าหน้านามท่ีแสดงถึงต าแหน่งทางการปกครองของตน เช่น จารึก
ฐานพระพุทธรูปพระประธานวัดปางหมู ที่สร้างขึ นเมื่อ พ.ศ. 2432 ระบุว่า “พะราตะก่า” หรือเจ้าภาพ

สร้างพระพุทธรูปมีนามว่า “ก๊างน้อยสุรวงศ์”7 ต าแหน่ง “ก๊าง” เป็นต าแหน่งผู้ใหญ่บ้าน หรือจารึก 

ฐานพระพุทธรูปวัดแม่สะงา อายุราว 120 ปี ระบุชื่อผู้สร้าง คือ “ปู่สึ่งโหลงและนายสึ่งโหลง”8 ต าแหน่ง 

“สึ่ง” อาจเปรียบเทียบได้กับต าแหน่งก านันในปัจจุบัน อาจกล่าวได้ว่าในกรณีที่บุคคลมีต าแหน่ง 
ทางการปกครอง ชาวไทใหญ่จะให้ความส าคัญมากกว่าต าแหน่งทางศาสนา เนื่องจากเป็นต าแหน่งที่
แสดงถึงการมีสถานะเป็นชนชั นปกครอง มีอ านาจในการบริหารจัดการสังคมอย่างเป็นรูปธรรมและมี
ความชอบธรรม ยิ่งไปกว่านั น การที่ผู้ปกครองได้เข้ามามีบทบาทในการท าบุญสร้างวัตถุทานในพุทธศาสนา 
ยังเป็นการเสริมสร้างสถานภาพให้สูงยิ่งขึ นไป ตามคติการเป็นผู้น าที่ดีของชาวไทใหญ่  คือ นอกจาก 
การเป็นผู้ปกครองซึ่งเป็นเรื่องของทางโลก ยังต้องท าหน้าที่ “อ๋อนกิ๋นอ๋อนหลู่” คือ เป็นผู้น าในการ
ท าบุญเพื่อชีวิตที่ดีในโลกหน้าอีกด้วย 

 
3. ต าแหน่งทางศาสนาท่ีได้จากการท าหน้าท่ีในพิธีกรรม 

ผู้ท าหน้าที่ในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา จะได้รับต าแหน่งทางศาสนาน าหน้าช่ือ  
โดยต าแหน่งที่ส าคัญได้แก่ ต าแหน่ง “ปานตะก่า” และต าแหน่ง “จะเร” โดยต าแหน่ง “ปานตะก่า” 
หมายถึง มัคทายก จะไม่นิยมน ามาใช้น าหน้าช่ือโดยทั่วไป แต่ในส่วนของต าแหน่ง “จะเร” จะถูกใช้น าหน้า
ช่ือ เช่น จะเรซอ จะเรออหว่า “จะเร” คือ บุคคลซึ่งผ่านการบวชเรียนและมีความรู้ทางภาษาศาสตร์ 
นอกจากนี  จเรที่ดีจะต้องมีเสียงที่ไพเราะ สามารถอ่านธรรมซึ่งเป็นท านองร้อยกรองได้ ทั งนี ตาม 
ธรรมเนียมของชาวไทใหญ่จะเรจะท าหน้าที่อ่านหรือเทศนาธรรมแทนพระสงฆ์ จะเรเป็นบุคคลที่สังคม
ยกย่องเนื่องจากท าหน้าที่ในการเผยแพร่พระธรรมของพระพุทธเจ้า ในปัจจุบันผู้ท าหน้าที่จะเรมีจ านวน
ลดลงเป็นอย่างมาก เนื่องจากความนิยมในการฟังธรรมไทใหญ่ถูกแทนที่ด้วยการฟังเทศจากพระสงฆ์ 
ซึ่งรับอิทธิพลจากภาคกลาง ประกอบกับผู้ที่สามารถอ่านและเขียนภาษาไทใหญ่โบราณ (ลิ่กไตเก่า)  
มีจ านวนลดลงเนื่องจากการเข้าสู่ระบบการศึกษาแผนปัจจุบัน 
 
 

 

 

                                                           
7 จารึกรายนามเจ้าภาพสร้างพระพุทธรูปวัดปางหมู ต าบลปางหมู อ าเภอเมือง จังหวัดแม่ฮ่องสอน. (2432). 
8 จารึกรายนามเจ้าภาพสร้างพระพุทธรูปวัดแม่สะงา ต าบลหมอกจ าแป่ อ าเภอเมือง จังหวัดแม่ฮ่องสอน (ม.ป.ป.) 
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พ่อข่าม-แม่ข่าม: การสร้างเครือข่ายในสังคมไทใหญ่ 

การให้ความส าคัญกับต าแหน่งทางศาสนาในสังคมไทใหญ่ ท าให้เกิดการสร้างชุดความสัมพันธ์ 
ที่เรียกว่า “พ่อข่าม-แม่ข่าม” ซึ่งเกิดจากการอุปถัมภ์การจัดพิธีกรรมการบวชทั งการบรรพชาเป็นสามเณร 
(ส่างลอง) และการอุปสมบทเป็นพระภิกษุ (จางลอง) การเกิดชุดความสัมพันธ์ระหว่างพ่อข่าม-แม่ข่าม  
มีปัจจัยสนับสนุนท่ีอาจกล่าวได้ ดังนี  

ประการแรก จากความเช่ือเรื่องอานิสงส์ที่ได้จากการบวชและสถานภาพท่ีได้รับจากต าแหน่ง
ทางศาสนา ท าให้คนไทใหญ่ที่ไม่มีบุตรชายจะขอเป็นพ่อข่าม-แม่ข่าม แก่บุตรของญาติหรือจากครอบครัว
อื่นที่มีบุตรชายหลายคน เพื่อน าเข้าสู่พิธีกรรมการบวช ดังเช่น กรณีของแม่จางอุไร ซึ่งไม่มีบุตรชาย 
จึงเป็น “แม่ข่าม” ให้กับบุตรชายผู้อื่นทั งในการบวชพระและบวชเณรมากกว่า 7 ราย (นางอุไร ยอดประทุม, 

สัมภาษณ์ 16 มีนาคม 2560) นอกจากนี  ยังพบว่าหญิงสาวในวัยแรกรุ่นที่มีฐานะก็นิยมเป็น “แม่ข่าม” 
ด้วย นางประนอม ติลกุล เล่าว่า เมื่อตนอายุ 18 ปี ได้เก็บหอมรอมริบและรับเป็น “แม่ข่าม” ส่างลอง 1 รูป 
ดังนั นตนจึงมีสถานะเป็น “แม่ส่าง” ตั งแต่ก่อนแต่งงานมีครอบครัว (นางประนอม ติลกุล, สัมภาษณ์  
15 มีนาคม 2560) เช่นเดียวกับนางประยงค์ สิทธิเวช ก่อนแต่งงานได้รับเป็นเจ้าภาพบรรพชาสามเณร 
ดังนั นจึงมีสถานภาพเป็น “แม่ส่างโยะ” และภายหลังเมื่อ “ลูกข่าม” ลาสิกขาบทออกมาแต่งงาน 
มีครอบครัว ก็ให้ความเคารพนับถือไปมาหาสู่เสมือนญาติผู้ใหญ่ และมาท าพิธีกั่นตอ (ด าหัว) ทุกปีในช่วง
เดือนห้าและเดือนสิบเอ็ดตามประเพณีของชาวไทใหญ่ อาจกล่าวได้ว่า ในกลุ่มผู้หญิงชาวไทใหญ่ที่ไม่มี
โอกาสได้บวชเรียน จึงพยายามที่จะท างานและเก็บหอมรอมริบเพื่อที่จะเป็นเจ้าภาพบรรพชาสามเณร 
ซึ่งจะท าให้มีสถานภาพเป็น “แม่ส่าง” เทียบเท่ากับผู้ชายที่ผ่านการบวชเรียน สามารถท าบุญในระดับ 
ที่สูงขึ นไปได้ และในขณะเดียวกันยังเป็นการสร้างภาพลักษณ์ให้สังคมเห็นว่าเป็นผู้หญิงท่ีมีความสามารถ 
รู้จักเก็บออมทรัพย์สินเงินทองและมีความศรัทธาต่อพุทธศาสนา ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของความเป็นคนดี
ตามแนวคิดในยุคจารีตของชาวไทใหญ่ 

ประการที่สอง ผู้ที่มีฐานะทางสังคมและเศรษฐกิจมักจะรับเป็น พ่อข่าม -แม่ข่าม ให้แก่
ครอบครัวที่มีฐานะทางเศรษฐกิจไม่ค่อยดีนัก ทั งนี  เนื่องจากการจัดพิธีกรรมการบวชต้องใช้ทุนทรัพย์
เป็นจ านวนมาก โดยพ่อข่าม-แม่ข่าม อาจมีความสัมพันธ์กับลูกข่ามผ่านในระบบเครือญาติ การเป็น
เจ้านายของบิดามารดาของลูกข่าม หรือไม่เคยมีความสัมพันธ์กันมาก่อนแต่ได้รับค าแนะน าหรือได้รับ
การร้องขอให้ช่วยอุปถัมภ์การบวช 

การเป็น พ่อข่าม-แม่ข่าม นอกจากจะเป็นการสั่งสมบุญตามความเชื่อแล้ว ยังน าไปสู่การสร้าง
เครือข่ายชุดความสัมพันธ์ในระบบ พ่อข่าม-แม่ข่าม และลูกข่าม ที่เริ่มต้นขึ นจากพิธีกรรมการบวช  
และด าเนินต่อไปเมื่อ “ลูกข่าม” เปลี่ยนสถานะจากฆราวาสสู่เพศบรรพชิต พ่อข่าม-แม่ข่าม จะท าหน้าที่
เป็นโยมอุปัฏฐากและอาจเรียกลูกข่ามว่า “ลูกส่าง” หรือ “ลูกจาง” ซึ่งมีสถานะเสมือนว่าลูกข่ามเป็น
สมาชิกคนหนึ่งในครอบครัว ในส่วนของลูกข่ามก็จะเคารพนับถือ พ่อข่าม-แม่ข่าม เปรียบดังบิดามารดา
ของตนเอง และเมื่อลาสิกขาจากเพศบรรพชิตความสัมพันธ์ก็ยังคงจะด าเนินต่อไป ในบางรายหลังจาก 
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ลาสิกขาต้องไปพักอาศัยอยู่กับ พ่อข่าม-แม่ข่าม เพื่อช่วยเหลือกิจการค้าหรือเกษตรกรรม รวมถึงอาจได้รับ
ส่วนแบ่งในมรดกด้วย 

นอกจากนี  ระบบ พ่อข่าม-แม่ข่าม ยังเป็นการสร้างเครือข่ายทางแรงงานและเศรษฐกิจในสังคม
ไทใหญ่ ประการแรก การรับอุปการะเป็น “พ่อข่าม-แม่ข่าม” สามเณรจะมีสถานะเป็น “ลูกข่าม” ซึ่ง
เปรียบเสมือนสมาชิกใหม่ในครอบครัวของ พ่อข่าม-แม่ข่าม ด้วย ดังนั น เมื่อสามเณรลาสิกขาบท 
จากเพศบรรพชิตความสัมพันธ์ระหว่าง “ลูกข่าม” กับ “พ่อข่าม-แม่ข่าม” จะเป็นไปในลักษณะของคน
ในครอบครัวเดียวกัน เมื่อมีกิจกรรมที่ต้องใช้แรงงาน เช่น การลงแขกปลูกข้าว เกี่ยวข้าว การจัดการปอย 
ลูกข่ามและครอบครัวของลูกข่ามจะต้องเข้าไปมีส่วนร่วมในกิจกรรมนั นด้วย กล่าวได้ว่าชุดความสัมพันธ์
ดังกล่าว เป็นการเพิ่มสมาชิกที่เป็นแรงงานในภาคการเกษตรให้กับครอบครัวนั น ๆ ด้วย และในกรณีของ
ครอบครัว พ่อข่าม-แม่ข่าม ที่ท าการค้า หลังจากลูกข่ามลาสิกขาบทมักจะเข้าไปช่วยเหลือการค้าของ
ครอบครัวและพัฒนาไปสู่การสร้างเครือข่ายทางการค้า เช่น กรณีของพ่อจองโพหย่า  วณิชกุล คหบดี 
คนส าคัญของเมืองแม่ฮ่องสอน ซึ่งรับช่วงท าสัมปทานป่าไม้ขอนสัก มีความสัมพันธ์ในลักษณะ พ่อข่าม-
ลูกข่าม กับผู้รับสัมปทานที่เป็นชาวไทใหญ่ในเขตพม่า หลังจากลาสิกขาแล้วจึงรับช่วงท าไม้ในเขต 
ป่าแม่ฮ่องสอนและส่งไปขายต่อให้พ่อข่าม ซึ่งท าไม้และมีความสัมพันธ์กับโรงเลื่อยที่เมืองมะละแหม่ง 
(นายบุญเลิศ วิรัตนาภรณ์, สัมภาษณ์ 15 มีนาคม 2560) 

อนึ่ง ในชุดความสัมพันธ์ดังกล่าว ในกรณีที่ “แม่ข่าม” มีอายุห่างจาก “ลูกข่าม” ไม่มากนัก 
และแม่ข่ามยังไม่ออกเรือนมีครอบครัว เมื่อลาสิกขาบทออกมาความสัมพันธ์ระหว่างแม่ข่ามและลูกข่าม 
อาจพัฒนาไปสู่การเป็นคู่ชีวิต ดังเช่น นางจิ่ง (นามสมมติ) ท่ีอายุห่างจากลูกข่ามประมาณ 9 ปี เนื่องจาก
ตนยังไม่ได้แต่งงานเมื่อลูกข่ามลาสิกขาบทแล้วได้เข้ามาช่วยงานที่บ้านของตน ต่อมาเกิดเป็นความรัก 
ความผูกพันและแต่งงานกันในที่สุด (นางจิ่ง, สัมภาษณ์ 24 มีนาคม 2560) แม้ว่าเหตุการณ์ดังกล่าวจะ
เกิดขึ นไม่บ่อยนักและย่อมเป็นที่ติฉินนินทาจากสังคม แต่ในอีกด้านหนึ่งสังคมไทใหญ่ก็อธิบายว่าทั งคู่  
ได้สร้างบุญกุศลร่วมกันมาจึงได้เป็น แม่ข่าม-ลูกข่าม และได้เป็นสามีภรรยากันในท่ีสุด 

ด้วยลักษณะความสัมพันธ์ระหว่าง “พ่อข่าม-แม่ข่าม” กับ “ลูกข่าม” ที่เริ่มต้นจากการประกอบ
พิธีกรรมทางพุทธศาสนา ซึ่งมีเป้าหมายสูงสุดร่วมกัน คือ การสร้างสมความดีเพื่อภพภูมิที่ดีกว่าในโลกหน้า
และพระนิพพาน ท าให้ชุดความสัมพันธ์ของกลุ่มคนดังกล่าวเป็นไปในลักษณะที่มีความไว้เนื อเช่ือใจกัน 
และน าไปสู่การสร้างเครือข่ายทั งด้านแรงงานและเศรษฐกิจท่ีส าคัญในยุคจารีต  
 
การสร้างความหมายใหม่ของต าแหน่งทางศาสนา 

ความเปลี่ยนแปลงทางสังคมและเศรษฐกิจที่เกิดขึ นในพื นที่อ าเภอเมือง จังหวัดแม่ฮ่องสอน 
สัมพันธ์กับการเปลี่ยนแปลงของสังคมไทใหญ่มาอย่างต่อเนื่อง โดยเฉพาะอย่างยิ่งพื นที่ดังกล่าวได้ถูก  
จัดให้เป็นหน่วยการปกครองส่วนภูมิภาคในระดับจังหวัด ท าให้ประชากรชาวไทใหญ่ซึ่งเป็นกลุ่ม
ประชากรหลักในพื นที่ เป็นกลุ่มคนที่สามารถเข้าถึงทรัพยากรที่ รัฐจัดสรรมาให้ได้มากที่สุด แนวคิด
เกี่ยวกับความเป็นไทยที่ด าเนินการผ่านระบบการศึกษาและพุทธศาสนาส่งผลอย่างยิ่งต่อการปรับเปลี่ยน
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แนวคิดเกี่ยวกับพุทธศาสนาของชาวไทใหญ่ ยิ่งไปกว่านั น ผลจากการจัดการศึกษาของรัฐไทยส่งผลให้
ชาวไทใหญ่ที่ได้รับการศึกษามีความคิดและส านึกในความเป็นคนไทย และน าไปสู่การเกิดชนชั นกลาง  
ซึ่งเป็นชนชั นใหม่ทางสังคมที่มีบทบาททางสังคม การเมือง เศรษฐกิจ และวัฒนธรรมในเวลาต่อมา 
(สรัสวดี อ๋องสกุล, 2551, น. 553) กลุ่มคนดังกล่าวมีวิถีชีวิตแบบใหม่ที่เป็นอิสระ และไม่ถูกยึดโยงด้วย
กระบวนการทางพุทธศาสนา ยิ่งไปกว่านั นสถานภาพใหม่ที่เกิดขึ นจากการได้รับการศึกษาและ 
การประกอบอาชีพ โดยเฉพาะการเข้ารับราชการ ท าให้ต าแหน่งทางศาสนาถูกลดความส าคัญลงอย่าง
ต่อเนื่อง การเข้าสู่ระบบการศึกษาท าให้ลูกหลานชาวไทใหญ่นิยมตั งช่ือเป็นภาษาไทยกลางมากขึ น  
เช่น นางเต็งเมียะ (เกิดเมื่อ พ.ศ. 2475) มีช่ือเป็นภาษาไทยว่า “นันทา” นางจ่า (เกิดเมื่อ พ.ศ. 2478)  
มีช่ือภาษาไทยว่า “พัลภา” (นางพัลภา เครือทราย, สัมภาษณ์ 16 มีนาคม 2560) ความนิยมตั งช่ือ 
เป็นภาษาไทยกลางแทนที่ภาษาไทใหญ่หรือภาษาพม่า ได้รับความนิยมเพิ่มขึ นอย่างต่อเนื่องและอาจ
กล่าวได้ว่า ในปัจจุบันไม่มีคนไทใหญ่ที่ตั งช่ือด้วยภาษาไทใหญ่แล้ว ในขณะเดียวกันช่ือและสถานภาพ
ทางสังคมแบบใหม่ส่งผลให้ต าแหน่งทางศาสนาที่ใช้น าหน้าช่ือ ซึ่งแต่เดิมเป็นเครื่องบ่งบอกสถานภาพ
ทางสังคมค่อย ๆ ถูกลดบทบาทลงโดยคนรุ่นใหม่ สังคมจะให้ความส าคัญกับสถานภาพซึ่งเป็นที่ยอมรับ
ในสังคมสมัยใหม่ เช่น สถานภาพที่ได้รับจากการประกอบอาชีพ โดยเฉพาะการรับราชการ ซึ่งหลาย
วิชาชีพมี ยศ หรือค าน าหน้าช่ือเฉพาะ เช่น ยศทางต ารวจ ยศทางการทหาร นายแพทย์ ครู อาจารย์ 
และในกรณีที่ไม่มีค าน าหน้าช่ือ ค าว่า “นาย นาง นางสาว หรือ คุณ จึงเป็นค าสุภาพท่ีถูกน ามาใช้อย่าง
เป็นทางการ ในทุกช่วงกิจกรรมของชีวิต 

ดังกล่าวมาจะเห็นได้ว่าต าแหน่งทางศาสนา ที่เคยใช้น าหน้านามของชาวไทใหญ่ค่อย ๆ ถูกลด
บทบาทลงและแทนที่ด้วยสถานภาพใหม่ซึ่งเป็นที่ยอมรับในสังคมไทย แม้ว่าการใช้ต าแหน่งทางศาสนา
จะมิได้สูญหายไปจากสังคมไทใหญ่ แต่คงเหลือใช้เฉพาะในกลุ่มผู้สูงอายุเท่านั น อย่างไรก็ดี กระแส
ท้องถิ่นนิยมและการรื อฟ้ืนความเป็นท้องถิ่นท่ีขยายตัวอย่างมากในช่วงทศวรรษ 2540 (พัฒนา กิติอาษา, 
2546) รวมถึงการประกาศใช้รัฐธรรมนูญฉบับ 2540 ซึ่งมีหลายมาตราที่ให้สิทธิเสรีภาพแก่ประชาชน
และท้องถิ่นในเรื่องต่าง ๆ มากขึ น เป็นการเอื อให้เกิดการสร้างส านึกท้องถิ่นนิยม (ชัยพงษ์ ส าเนียง, 
2551) แนวคิดดังกล่าวส่งผลให้ชาวไทใหญ่ในพื นที่แม่ฮ่องสอนเริ่มรื อฟื้นความเป็นไทใหญ่ของตน  
โดยปรากฏการณ์การรื อฟื้นการใช้ต าแหน่งทางศาสนาโดยเฉพาะต าแหน่ง “ส่าง” และต าแหน่ง “จาง” 
เป็นปรากฏการณ์หนึ่งที่น่าสนใจ ดังนี  
 
ความหมายของต าแหน่ง “ส่าง” ในพิธีกรรมปอยส่างลอง 

พิธีกรรมปอยส่างลอง เป็นพิธีบรรพชาสามเณรของชาวไทใหญ่ที่ถูกผลิตซ  าอย่างต่อเนื่อง แม้ว่า
ในปัจจุบันแนวคิดเกี่ยวกับการใช้ต าแหน่งทางศาสนาในการก าหนดสถานภาพทางสังคมจะถูกแทนท่ีด้วย
สถานภาพอื่น ส่งผลให้ความส าคัญเกี่ยวกับการจัดล าดับชั นทางศาสนาที่เริ่มต้นด้วยต าแหน่ง “ส่าง”  
เริ่มเลือนรางไปจากสังคมไทใหญ่ แต่ในทางตรงกันข้ามพิธีกรรมปอยส่างลอง ซึ่งเป็นพิธีกรรมเปลี่ยนผ่าน
สถานะของเด็กชายชาวไทใหญ่และผู้ที่เกี่ยวข้องยังคงถูกจัดขึ นทุก ๆ ปี โดยหน่วยงานภาครัฐ เช่น 
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องค์กรปกครองส่วนท้องถิ่นได้เข้ามามีบทบาทในการสนับสนุนการจัดพิธีกรรมปอยส่างลอง ผ่านการ
สนับสนุนงบประมาณและอ านวยความสะดวกในการจัดงาน (นายปกรณ์ จีนาค า, สัมภาษณ์ 15 มีนาคม 
2560) พิธีกรรมปอยส่างลองถูกสร้างให้มีความหมายใหม่ คือ การเป็นพิธีกรรมเพื่อน าเสนออัตลักษณ์
ของชาวไทใหญ่และส่งเสริมการท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรมของจังหวัดแม่ฮ่องสอน (จังหวัดแม่ฮ่องสอน, 
2557) แทนความหมายเดิม คือ การบรรพชาสามเณรเพื่อบวชเรียนในพุทธศาสนาและการเปลี่ยน
สถานะของเด็กชายและผู้ที่เกี่ยวข้อง 

ตั งแต่ทศวรรษ 2540 เป็นต้นมา พบว่าชาวไทใหญ่พยายามรื อฟื้นความทรงจ าเกี่ยวกับความหมาย
ของพิธีกรรมปอยส่างลอง โดยเฉพาะการอธิบายว่าพิธีกรรมดังกล่าวเป็นพิธีกรรมที่จะเปลี่ยนสถานะของ
บิดามารดาตลอดถึงพ่อข่ามแม่ข่าม ให้มีต าแหน่ง “ส่าง” อย่างไรก็ดี ตามคติในยุคจารีต ผู้ที่เกี่ยวข้อง 
จะได้รับการยกย่องให้มีต าแหน่ง “ส่าง” ก็ต่อเมื่อส่างลองได้บรรพชาเป็นสามเณรเป็นที่เรียบร้อยแล้ว 
ทว่าในปัจจุบันเมื่อพิธีกรรมปอยส่างลองจบลง ต าแหน่ง “ส่าง” ก็จะไม่ถูกกล่าวถึงอีกเลยจนกว่าจะมี
พิธีกรรมดังกล่าวอีกครั งในปีต่อไป ด้วยเหตุนี  ในกระบวนการรื อฟ้ืนจึงพบว่าชาวไทใหญ่ได้น าเอาค าว่า 
“พ่อส่าง-แม่ส่าง” มาใช้ตั งแต่ก่อนการเริ่มพิธีกรรม เช่น ในกระบวนการเตรียมงานที่มีการนัดหมายและ
ประชุมปรึกษาหารือ ในที่ประชุมจะเรียกพ่อแม่ของเด็กชายที่จะเข้าพิธีปอยส่างลองว่า พ่อส่าง-แม่ส่าง 
และถูกน าไปใช้ในการพิมพ์ “บัตรเชิญ” ที่ระบุก าหนดการจัดงานส าหรับเจ้าภาพ เพื่อน าไปเรียนเชิญ
แขกผู้มีเกียรติมาร่วมงาน โดยการพิมพ์จะจัดพิมพ์ด้วยภาษาไทย การระบุช่ือเจ้าภาพนิยมใช้ค าว่า  
“พ่อส่าง” และ “แม่ส่าง” แทนค าว่านายและนาง แต่ในกรณีที่ผู้เป็นเจ้าภาพมีค าน าหน้าช่ือที่เกี่ยวข้อง
กับหน้าที่ทางราชการ เช่น นายแพทย์ อาจารย์ ร้อยต ารวจ พันตรี จะไม่ระบุต าแหน่งทางศาสนาแต่จะ
ระบุต าแหน่งหน้าที่ทางราชการแทน เนื่องจากเป็นสถานภาพที่มีลักษณะเป็นทางการและได้รับการ
ยอมรับท่ัวไปในสังคมไทย 

ดังกล่าวมาสะท้อนให้เห็นว่าการรื อฟื้นความทรงจ าเกี่ยวกับต าแหน่ง “ส่าง” ถูกน าเสนอผ่าน
การจัดพิธีกรรมปอยส่างลอง แต่ เป็นการให้ความหมายใหม่ที่แตกต่างจากอดีต กล่าวคือ ต าแหน่ง 
ทางศาสนาถูกน ามาใช้เฉพาะในช่วงเวลาของการประกอบพิธีกรรม ซึ่งในอดีตถือว่าเป็นช่วงเวลาของการ
เปลี่ยนผ่านสถานะยังไม่สามารถใช้ต าแหน่งทางศาสนาได้ แต่ในปัจจุบันได้น ามาใช้โดยจุดประสงค์เพื่อ
ต้องการให้เห็นว่าพิธีกรรมปอยส่างลองเป็นพิธีกรรมที่ท าให้ผู้เกี่ยวข้องได้เปลี่ยนสถานภาพเป็น ส่าง และ 
พ่อส่าง-แม่ส่าง อย่างไรก็ดี ในปัจจุบันต าแหน่ง “ส่าง” จะถูกใช้เฉพาะในพิธีกรรมปอยส่างลอง แต่ไม่ถูก
ใช้แพร่หลายดังเช่นต าแหน่ง “จาง” ซึ่งจะกล่าวถึงต่อไป 

 



 

36  วารสารธรรมศาสตร์ 

 

ภาพที่ 1 บัตรเชิญร่วมเป็นเกียรติในพิธีกรรมปอยส่างลอง หมู่บ้านผาบ่อง อ าเภอเมือง จังหวัดแม่ฮ่องสอน  
พ.ศ. 2560 

พ่อจาง-แม่จาง: การสร้างความหมายใหม่ในสังคมไทใหญ่  

ในช่วง 2 ทศวรรษที่ผ่านมา จะพบว่าในพิธีกรรมทางศาสนาและกิจกรรมทางวัฒนธรรมของคน
ไทใหญ่ มีการใช้ค าน าหน้าช่ือว่า “พ่อจาง” และ “แม่จาง” เพิ่มมากขึ น และกล่าวได้ว่าต าแหน่ง “จาง” 
เป็นเพียงต าแหน่งเดียวที่ยังคงนิยมใช้อย่างแพร่หลาย ทั งนี มีปัจจัยที่เอื อให้ต าแหน่งดังกล่าวสามารถ
ปรับตัวให้ธ ารงอยู่ได้ในปัจจุบัน ประการแรก อิทธิพลของความคิดเรื่องการอุปสมบทพระภิกษุที่ได้รับ
อิทธิพลจากภาคกลาง ผ่านกระบวนการสร้างความเป็นไทยทั งการศึกษาและการปฏิรูปพุทธศาสนา ท าให้
แนวคิดเกี่ยวกับการบวชของคนไทใหญ่แปรเปลี่ยนไป กล่าวคือ แม้ว่าชาวไทใหญ่จะยังให้ความส าคัญกับ
การบรรพชาสามเณรผ่านพิธีกรรมปอยส่างลองมาอย่างต่อเนื่อง แต่ในขณะเดียวกันชาวไทใหญ่ก็รับเอา
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แนวคิดเรื่องชายไทยควรอุปสมบทเป็นพระภิกษุเพื่อทดแทนคุณบิดามารดาเมื่ออายุครบบวช คือ 20 หรือ 
21 ปี ด้วยเหตุนี  ชาวไทใหญ่จึงให้ความส าคัญกับการบวชพระมากขึ นด้วย แม่จางอุไร กล่าวว่า ทุกวันนี  
คนไตส่วนใหญ่เป็นพ่อจาง-แม่จาง กันมาก ไม่เหมือนสมัยก่อนที่ส่วนใหญ่เป็นพ่อส่าง-แม่ส่าง เพราะเดี๋ยวนี 
ใคร ๆ ก็นิยมบวชพระ ต่างจากเมื่อก่อนไม่ค่อยนิยมบวชพระ (นางอุไร ยอดประทุม, สัมภาษณ์ 16 มีนาคม 
2560) 

ประการที่สอง การรื อฟื้นความทรงจ าเรื่องการใช้ต าแหน่งทางศาสนาน าหน้า ช่ือ ถูกน ามาใช้ 
ในกลุ่มชาวไทใหญ่ที่ไม่มีสถานภาพทางสังคมที่ได้จากการท างาน ในการเลือกใช้ต าแหน่งทางศาสนา  
ชาวไทใหญ่นิยมใช้ต าแหน่ง “จาง” ซึ่งเป็นต าแหน่งทางศาสนาที่ได้จากการเป็นเจ้าภาพอุปสมบท
พระภิกษุ โดยจ านวนหน่ึงไม่ได้ค านึงว่าตนเคยผ่านการเป็นเจ้าภาพบรรพชาสามเณรมาก่อนหรือไม่ กรณี
ดังกล่าวสะท้อนให้เห็นว่าชาวไทใหญ่รับความเช่ือเกี่ยวกับการบวชพระภิกษุเข้ามาปรับใช้ เป็นการ 
ให้ความหมายใหม่กับการเป็นเจ้าภาพอุปสมบทพระภิกษุ ซึ่งถูกให้ความส าคัญมากกว่าการบรรพชา
สามเณร  

เกี่ยวกับการใช้ค าน าหน้าช่ือว่า “พ่อจาง-แม่จาง” พบว่า กลุ่มผู้อาวุโสเป็นกลุ่มส าคัญที่ริเริ่ม
น ามาใช้ โดยเริ่มต้นจากการใช้ในกิจกรรมทางศาสนา เช่น การประกาศรายนามเจ้าภาพที่ร่วมท าบุญ
ให้แก่วัด ต่อมาเมื่อได้รับความนิยมเพิ่มมากขึ นในพิธีกรรมงานศพ กรณีที่ผู้ได้รับเชิญให้ไปวางผ้าบังสุกุล
ไม่มีต าแหน่งทางราชการแต่มีสถานะเป็น “พ่อจาง-แม่จาง” พิธีกรจะประกาศช่ือโดยใช้ค าว่า พ่อจาง- 
แม่จาง น าหน้าช่ือ ซึ่งสร้างความพึงพอใจให้แก่ผู้ได้รับเกียรติมากกว่าการใช้ค าว่า นาย นาง หรือคุณ  
พ่อจางหยิ่น วนาภรณ์ กล่าวว่า การอยู่ในสังคมไต คนเป็นพิธีกรหรือโฆษกต้องท าความเข้าใจ ถ้าเขาเป็น
พ่อจางแม่จางต้องให้เกียรติเขา จะไปเรียกช่ือเขาเป็นนายเป็นนางบางทีก็ไม่เหมาะ บางคนถึงกับแสดง
ความไม่พอใจเลยก็มี (นายเย็น วนาภรณ์, สัมภาษณ์ 2 มกราคม 2557) นอกจากนี  ในกิจกรรมที่มีลักษณะ
กึ่งทางการ เช่น การพิมพ์หน้าซองบัตรเชิญเพื่อร่วมกิจกรรมต่าง ๆ การระบุช่ือในการเป็นคณะกรรมการ
จัดตั งองค์ผ้าป่า กฐิน นิยมระบุค าน าหน้าช่ือว่า พ่อจาง-แม่จาง ซึ่งถือว่าเป็นการให้เกียรติแก่บุคคลผู้นั น
ด้วย  

จะเห็นได้ว่าสังคมไทใหญ่ไม่เพียงแต่เลือกต าแหน่ง “จาง” มาใช้ผ่านการให้ความหมายใหม่ 
ซึ่งได้รับแนวคิดจากรัฐไทยเท่านั น แต่ในปฏิบัติการดังกล่าวจะเห็นว่าคนไทใหญ่เลือกที่จะสร้างความหมาย
และพื นที่ใหม่ให้แก่กลุ่มตนผ่านการนิยามว่าเป็นบุคคลที่มีต าแหน่งทางศาสนา ซึ่งเป็นการสร้างพื นที่ 
ทางวัฒนธรรมแบบใหม่ในสังคมปัจจุบัน  
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นามสกลุ: การปรับตัวของต าแหน่งทางศาสนา 

พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว โปรดเกล้าฯ ให้ตราพระราชบัญญัติขนานนามสกุล

พุทธศักราช 2456 ขึ น9 ส่งผลให้ชาวไทใหญ่ที่มีสถานะเป็นประชากรไทยเริ่มตั งนามสกุล และพบว่า

จ านวนไม่น้อยตั งนามสกุลจากช่ือของบรรพบุรุษที่ประกอบไปด้วยต าแหน่งทางศาสนาและช่ือจริง  
เช่น จองโน จองสาม จองแหลง จ่าก่าซื อ ฯลฯ นางสุรีย์ จองเต่ยะ (พงษ์สิริโชติ) กล่าวว่า สมัยก่อน 
ตอนมีการตั งนามสกุล หลายคนนิยมใช้ช่ือพ่อเฒ่าที่มียศมีเกียรติมาตั งนามสกุล ถ้าพ่อเฒ่าใครเป็น 

“จองอุ๊บพะก่า”10 ก็เอามาตั งนามสกุล เช่น นามสกุลจองเต่ยะ เป็นช่ือของพ่อเฒ่าจองเต่ยะ เมื่อก่อน 
พ่อเฒ่าค้าขายพอมีฐานะและได้ท าบุญสร้างวัด ชาวบ้านชาวเมืองจึงเรียกว่าพ่อจอง (นางสุรีย์ พงษ์สิริโชติ 
[จองเต่ยะ], สัมภาษณ์ 18 มีนาคม 2560) การน าช่ือบรรพบุรุษที่มีต าแหน่งทางศาสนาซึ่งเป็นที่เชิดหน้า 
ชูตาในสังคมไทใหญ่มาตั งเป็นช่ือสกุล สะท้อนให้เห็นว่าในช่วงเวลาดังกล่าว ระบบต าแหน่งทางศาสนา  
ยังมีพลังและมีคุณค่าต่อสังคมไทใหญ่ แต่ต่อมาเมื่อสังคมเปลี่ยนแปลงมากขึ น พบว่าหลายครอบครัว 
ได้ท าการเปลี่ยนนามสกุลเป็นภาษาไทย กรณีของครอบครัวจองเต่ยะ เมื่อ พ.ศ. 2554 ได้เปลี่ยนนามสกุล
ใหม่เป็น “พงษ์สิริโชติ” โดยให้เหตุผลว่าเพื่อให้เป็นภาษาไทยที่สามารถอ่านและเข้าใจได้ง่าย ยิ่งไปกว่านั น
การที่บุตรหลานในครอบครัวต้องเข้าไปท างานในเมืองใหญ่ เช่น เชียงใหม่ กรุงเทพฯ นามสกุลที่เป็น
ภาษาไทยจะช่วยเสริมภาพลักษณ์ในการด าเนินชีวิตในสังคมสมัยใหม่ 

การเคลื่อนตัวเข้ามาในประเทศไทยของไทใหญ่พลัดถิ่นจากรัฐฉาน ที่เพิ่มปริมาณมากขึ นตั งแต่
ทศวรรษ 2530 เป็นต้นมา (อัมพร จิรัฐติกร, 2558) และในเวลาต่อมารัฐมีนโยบายในการจัดท าบัตร
ประจ าตัว ประกอบกับการเกิดขึ นของไทใหญ่พลัดถิ่นรุ่นท่ีสองและรุ่นที่สามที่เกิดในประเทศไทย ท าให้
ต้องมีการตั งนามสกุล คนไทใหญ่จ านวนไม่น้อยตั งนามสกุลจากชื่อบรรพบุรุษ ซึ่งระบุต าแหน่งทางศาสนา
น าหน้าช่ือด้วย เช่น ส่างหลู่ ส่างหลาว จองแหลง จางค า จางยอด (พระอัญชัย อาภากโร, สัมภาษณ์  
26 มีนาคม 2560) การน าช่ือบรรพบุรุษมาตั งนามสกุลของชาวไทใหญ่พลัดถิ่น ท าให้เห็นว่าคนไทใหญ่
กลุ่มนี ให้ความส าคัญกับช่ือที่น าหน้าด้วยต าแหน่งทางศาสนา ยิ่งไปกว่านั น  ยังท าให้ค าระบุต าแหน่ง 
ทางศาสนาเปลี่ยนสถานะจากช่ือไปเป็นนามสกุล ซึ่งจะปรากฏบนเอกสารทางราชการที่สะท้อนถึงความ
เป็นไทใหญ่ของบุคคลผู้ใช้นามสกุลนั น  
 
 

 

 

                                                           
9 พระราชบัญญัติขนานนามสกุลพุทธศักราช 2456. (2455, 22 มีนาคม). ราชกิจานุเบกษา, น. 283–288. 
10 ค าเรียกคหบดีชาวไทใหญ่ที่ให้การอุปถัมภ์พุทธศาสนา โดยเฉพาะการสร้างวัด (จอง)  
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บทส่งท้าย  

ต าแหน่งทางศาสนาแต่เดิมเป็นระบบที่ถูกสร้างขึ นและมีประสิทธิภาพในการก าหนดสถานภาพ
ของผู้คนในสังคมไทใหญ่ ผ่านการท าหน้าที่ซึ่งถูกก าหนดไว้โดยผูกโยงกับพุทธศาสนา บุคคลจะได้รับ
ต าแหน่งทางศาสนาน าหน้าช่ือและถูกเรียกเป็นส่วนหนึ่งของชื่อไปตลอดชีวิต ระบบต าแหน่งทางศาสนา
ยังเป็นเง่ือนไขส าคัญที่ท าให้เกิดการสร้างเครือข่ายแรงงานภาคการเกษตร เครือข่ายทางการค้า รวมถึง
เครือข่ายทางสังคมรูปแบบอื่นผ่านชุดความสัมพันธ์ พ่อข่าม-แม่ข่าม อย่างไรก็ดี ในพื นที่ชุมชนไทใหญ่ 
อ าเภอเมือง จังหวัดแม่ฮ่องสอน เมื่ออ านาจของรัฐไทยและแนวคิดเกี่ยวกับความเป็นไทยได้แผ่ขยาย  
เข้าไปในพื นที่ดังกล่าวและเข้มข้นอย่างต่อเนื่อง ประกอบกับการเกิดขึ นของชนชั นกลางที่มีวิถีชีวิต 
แบบใหม่ซึ่งพุทธศาสนาไม่มีบทบาทต่อการก าหนดสถานภาพทางสังคม ส่งผลใหร้ะบบต าแหน่งทางศาสนา
ถูกลดทอนความส าคัญลง โดยคนรุ่นใหม่ไม่ได้ให้ความส าคัญกับการใช้ต าแหน่งทางศาสนาน าหน้าช่ือแล้ว 

กระแสท้องถิ่นนิยมและการรื อฟื้นความทรงจ าในท้องถิ่นที่เติบโตอย่างต่อเนื่องตั งแต่ทศวรรษ 
2540 เป็นต้นมา ส่งผลให้ชาวไทใหญ่รื อฟื้นการน าต าแหน่งทางศาสนาน าหน้าช่ือกลับมาให้ความส าคัญ 
อีกครั ง โดยพบว่า ระบบต าแหน่งทางศาสนาท่ีนิยมใช้มาแต่เดิมไม่ได้ถูกน ากลับมาให้ความส าคัญทั งหมด 
แต่เลือกน ามาเฉพาะต าแหน่งทางศาสนาที่สอดคล้องกับบริบทของสังคมในปัจจุบัน อาทิ ต าแหน่ง “ส่าง” 
ซึ่งเป็นต าแหน่งทางศาสนาเบื องต้นและต าแหน่ง “จาง” ซึ่งเป็นต าแหน่งที่ได้รับจากการบวชพระ ซึ่งเป็น
ความนิยมของคนในสังคมปัจจุบัน และยังพบว่ามีการใช้ผ่านการอธิบายความหมายใหม่ซึ่งแตกต่างไป  
จากเดิม นอกจากนี ยังพบว่าการตั งนามสกุลของชาวไทใหญ่จ านวนไม่น้อย เลือกใช้ช่ือบรรพบุรุษท่ีระบุ
ต าแหน่งทางศาสนาซึ่งถือว่ามีเกียรติยศในการตั งนามสกุล อาจกล่าวได้ว่าเป็นการปรับตัวเพื่อการธ ารงอยู่
ของต าแหน่งทางศาสนาในสังคมปัจจุบัน 

ท้ายที่สุดจะเห็นได้ว่ากระแสท้องถิ่นนิยมและการรื อฟื้นความทรงจ า ไม่อาจคงสภาพของ
ความหมายของสิ่งใดสิ่งหนึ่งไว้ได้ทั งหมด ดังเช่นกรณีของต าแหน่งศาสนาในสังคมไทใหญ่ ทีเ่กิดการเลือก
น ามาใช้และปรับเปลี่ยนความหมายเพื่อให้สามารถตอบสนองความต้องการของสังคมในแต่ละยุคสมัย
ได้มากท่ีสุด 
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